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ਸੋਪਾਦਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ: ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪਨੂ 


ਇਹ ਪੀ ਡੀ ਐਫ ਫਾਈਲ ਸੁਖਵੰਤ ਹੁੰਦਲ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਸਿਵਦੇਵ ਸਿੰਘ ਹੁੰਦਲ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਹਰਬੈਸ ਕੌਰ ਹੁੰਦਲ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿੱਚ 
ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ। 


ਸ੍ਰੋਤ: ਮੁਖਤਿਆਰ ਸਿੰਘ (ਵਿਨੀਪੈੱਗ) ਦੀ ਨਿੱਜੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਵਿੱਚੋਂ। 


80ਟ' ਵਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਕ 


ਪੰਜਾਹਵਾਂ ਅੰਤ 

'ਸੇਧ'' ਦੀ ਵਰ੍ਹ-ਗੈਢ 

'ਇਕ ਮਿਆਨ ਦੋ ਤਲਵਾਰਾਂ -- ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ? 

ਇਤਿਹਾਸ : ਸਿਖ ਲਹਿਰ--ਇਨਕਲਾਬੀ ਲੀਡਰ ਤੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ 
ਸਿੱਖ ਮੱਤ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਅਰਥ 
ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਤੇ ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ (4) 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀਆਂ ਯਾਤਰਾਵਾਂ 

ਇਕ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ : ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ, ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸਯੱਦ 
ਅਤ ਸ: ਸੋਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋ' 


ਲੇਖਕ/ਪਾਠਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 
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ਦੇਸ਼ ਉਨਤੀ ਦੇ ਮਾਰਗ ਤੇ 


ਬੇਘਰਾਂ ਲਈ 
///7%/ 25257 62772//472/4/75 ਘਰ 
//€2/77 ਰ 


ਦਿਹਾਤੀ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਬੇਜ਼ਮੀਨੇ ਕਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਮਕਾਨ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ ਦਿਤੀ ਜਾ 
ਰਹੀ ਹੈ । ਇਨਾਂ ਲੌਕਾਂ ਨੁੰ ਮਕਾਨਾਂ ਲਈ 32,42,406 ਥਾਵਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਦਿਤੀਆਂ ਜਾ ਚੁਕੀਆਂ 
ਹਨ ਤੇ 20 ਸੂਤੀ ਪੋਗਰਾਮ ਅਧੀਨ ਹੋਰ ਦਿਤੀਆਂ ਜਾਣਗੀਆਂ । 





$੨"॥ £: £:ਭ, ੮੮ ੨ 2੩ ਭ॥੨ 
3.1. ੧੦402, 74172 ਹ 


ਇਸ ਵੋਲੋ ਸਮਾਜ ਦੇ ਗ਼ਰੀਬ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਮਕਾਨ ਬਣਾਉਣ ਦੀਆਂ 9 ਸਕੀਮਾਂ ਚਲ ਰਹੀਆਂ 
ਹਨ । 88 ਲੱਖ ਮਕਾਨ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਮੰਨਜੂਰੀ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ' 6.43 ਲਖ ਮੁਕਮਲ 


ਹੋ ਚੁਕੇ ਹਨ । 
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੮4 ੨੫ ਇ6੧$ : 


ਕੀ ਤੁਹਾਨੂੰ ਟੈਕਸ ਦੇਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ ? 


ਕੌਮੀ ਬੱਚਤ ਸਗਠਨ ਤੋ` ਸਲਾਹ ਲਵੋ । 


ਜੇ ਤੁਹਾਡੀ ਸਾਲਾਨਾ ਆਮਦਨੀ 67 ਹਜ਼ਾਰ ਰੁਪਏ ਜਾਂ ਇਸ ਤੋ ਵੱਧ ਹੈ ਅਤੇ ਤਸੀ 10 
ਸਾਲਾ ਸੀ. ਟੀ. ਡੀ. ਜਾਂ ਪਰਾਵੀਡੌਟ ਫੌਡ ਰਾਹੀ 20 ਹਜ਼ਾਰ ਰੁਪਏ ਦੀ ਬਚਤ ਕਰਦੇ ਹੋ ਤਾਂ 
ਤੁਹਾਨੂੰ 11000 ਰੁਪਏ ਤਕ ਦੇ ਆਮਦਨ ਟੈਕਸ ਤੋ` ਰਿਆਇਤ ਮਿਲ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਉਤੇ 
ਮਿਲੋ ਵਿਆਜ (ਜੌ ਲਗਪਗ 1400 ਪ੍ਰਤੀ ਸਾਲ ਹੈ) ਉਤੇ ਵੀ ਟੈਕਸ ਨਹੀ ਲਗੇਗਾ ਅਤੇ ਸਾਲੇ 
ਸਾਲ ਦੀ ਕੁਲ ਪੂੰਜੀ ਤ ਧਨ ਟੈਕਸ ਤੋ ਛੋਟ ਮਿਲੋਗੀ । 

ਕੌਮੀ ਬੱਚਤ ਪਰਮਾਣ ਪੱਤਰਾਂ ਅਤੇ ਡਾਕ ਘਰ ਬੱਚਤ ਬੈਕ ਵਿਚ ਸੰਯੁਕਤ ਜਮਾਂ ਪੰਜੀ ਤੋ” 
ਵੀ ਤੁਸੀ" ਹਰ ਸਾਲ 11500 ਰੁਪਏ ਦਾ ਟੈਕਸ ਮੁਕਤ ਵਿਆਜ ਪਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹੋ। 


ਛੋਟੀਆਂ ਬੱਚਤਾਂ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਵਿਚ ਸੁਰਖਿਆ ਪੂੰਜੀ ਲਾਉਣ ਦੀ ਵੱਧ ਤੋ ਵੱਧ ਹੱਦ 





$ 10 ਸਾਲਾ ਸੀ. ਟੀ. ਡੀ. ਅਤੇ ਨਾਲ ਟੈਕਸ ] ਸੰਯੁਕਤ ਨਾਵਾਂ 'ਚ 24 ਹਜ਼ਾਰ ਰਪੁਏ 
ਮੁਕਤ ਵਿਆਜ 62ੂੰ ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਪ੍ਰਤੀ ਸਾਲ ] ਪਤੀ ਸਾਲ 6੩ 
$ 15 ਸਾਲਾ ਪਰਾਵੀਡੇਟ ਫਡ ਟੈਕਸ ਮੁਕਤ ] 20 ਹਜ਼ਾਰ ਰੁਪਏ ਪਤੀ ਸਾਲ ੩ ` 
ਵਿਆਜ 7 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਪ੍ਤੀ ਸਾਲ | ਰੀ - ੧੬'।। [੫੧ ੧੦੫ ੫੧ 
ਲੇ :8-<. ਨ ਤਾਂ ਚ ਪਰਮਾਣ ੫ ] __ ਸੈਯੁਕਤ ਨਾਵਾਂ 'ਚ 1,50.000 ਰਪਏ 1111੬ 1੦11੬%' 11੧1੧€1€5. 
, ਦਕੱਸੇ ਰਿ ਦੇ ਚ 
66 ਪਤੀ ਸਾਲ ਅਬ ਦਿਆ 0੦੧੪੯ 15 ੪੪੧3੧ ੧੦੫ ੧੬0 ੧੦ 
/6 =- ] 0੧ ॥੧ 5੧ ੧0 €50/9 3 9੦00 
੫ ਨ ੪1੬16. ੫੦1੧€੧ ੮੪ 19171 
$ ਤਾਕਘਰ ਬੱਚਤ ਖਕ ਟੇਕਸ ਮੁਕਤ ਵਿਆਜ ] ਸਯੁਕਤ ਨਾਵਾਂ ਚ 5 ੨1 78610. 701 1€1111128, ੮ 
੩. 0,000 ਰਪਦ ਤਨ 
5 ਫੀ ਸਦੀ ਪ੍ਤੀ ਸਾਲ ] ਦਾ 6੦805, ੮7 111081।੦॥. 70੦੬) 
੫੪॥।੦੧ ੯੧੦0 ੧੧8) ੧੧੦੧ ॥3੪€. 
ਬੱਚਤ ਤੁਹਾਡੇ ਅਤੇ ਦੇਸ਼ ਦੋਹਾਂ ਹੋਣ ੬ ੨੬ ਲਾ 80੧ ੧੪੯ 90. &੧੧੦ ੪੪੬ ੮੩੧ 
ਸਤਾ ਦਾ ਤੇ ਦੇਸ਼ ਦੋਹਾਂ ਲਈ ਲਾਹਵਦੀ ਹੈ । ਆਓ, ਅਸੀ ਦੇਸ ਉਸਾਰੀ ਦ ਕੰਮ ੧੦੪।੧ ।੧ ੧੦ ੪੦੦. ੦07 5੦।31 
ਵਿਚ ਜੁਟ ਜਾਈਏ । 1੦815 ੮ ੪8੦।।੮੫(੧01।5੧5 ੨18 
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ਵਧੇਰੇ ਵਿਸਥਾਰ ਲਈ ਖੇਤਰੀ ਡਾਇਰੇਕਟਰ, ਕੰਮੀ ਬੱਚਤ ਸਗਠਨ, ਓਲਡ ਮਿਸ਼ਨ ਰੋਡ 00੧8115 ੦੧੧ ੩1 901 ₹੦5੯1੦ਇ$ 
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ਕਾਲਜ ਬਿਲਡਿੰਗ, ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਗੇਟ, ਦਿੱਲੋ-110006, ਟੇਲਫ਼ੋਨ 224725 ਨਾਲ ਸੰਪਰਕ ਕਰੋ । 


ਸੂਚਨਾ ਅਤੇ ਪਰਚਾਰ ਡਾਇਰੈਕਟੋਰੇਟ, ਦਿੱਲੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ, ਦਿੱਲ) ਵਲੋ ਜਾਰੀ 
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ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ ਲਈ ੨੦ ਕਦਮ 
ਜਨਤਾ ਲਈ ਰਲੀਫ਼ ਦਾ ਸਮਾਂ । ਸਮਾਜ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਲਈ ਬਿਪਤਾ ਦਾ ਸਮਾਂ । ਪ੍ਧਾਨ 
ਮੰਤਰੀ ਦਾ 20 ਸੂਤਰੀ ਪਰੋਗਰਾਮ ਸਮਾਜਿਕ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਸੱਦਾ ਹੈ : ਸ਼ਾਨਦਾਰ 
ਭਵਿਖ ਵਲ ਵਧਦਾ ਕਦਮ ਹੈ । ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਇਸ ਦੌਰਾਨ ਹੋਈ ਪ੍ਰਗਤੀ ਇਕ 
ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ । 
ਕੀਮਤਾਂ ਘੱਟ ਹੋਈਆਂ :-- 
- ਜ਼ਰੂਰੀ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਕਮੀ । ਆਦਰਸ਼ਕ ਵੌਡ ਪੁਣਾਲੀ ਲਾਗੂ । ਜਮ੍ਹਾਂਖੋਰਾਂ 
ਅਤੇ ਕਾਲਾ ਧੈਧਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਰੁਧ 9278 ਛਾਪੇ । ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਰੋਕਥਾਮ ਲਈ' 167 
ਪੰਚਾਇਤੀ ਅਤੇ 66 ਮੁਹੱਲਾ ਕਮੇਟੀਆਂ । 225 ਸ਼ਹਿਰੀ ਅਤੇ ਦਿਹਾਤੀ ਸਹਿਕਾਰੀ ਕਮੇਟੀਆਂ ਵਲੋ” 
ਸਸਤੇ ਜਨਤਾ ਕਪੜੇ ਦੀ ਵਿਕਰੀ । 
ਬੇਘਰਾਂ ਲਈ ਘਰ : ਬੇਜ਼ਮੀਨਿਆਂ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ :-- 
- ਇਕ ਹੀ ਦਿਨ ਵਿਚ (14 ਜੁਲਾਈ) 861 ਦਿਹਾਤੀ ਬੇਜ਼ਮੀਨਿਆਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨ । 
5000 ਏਕੜ ਹੌਰ ਜ਼ਮੀਨ ਵੰਡਣ ਦੀ ਯੋਜਨਾ । 778 ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮਕਾਨ ਬਨਾਉਣ ਲਈ ਪਲਾਟ । 
8786 ਹੋਰ ਲੋਕਾ ਨੂੰ ਛੇਤੀ ਹੀ ਥਾਂ ਦੇਣ ਦਾ ਪਰੋਗਰਾਮ । ਦਿਹਾਤੀ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਮਕਾਨਾਂ 
ਲਈ ਹੈ, ਲੱਖ ਰੁਪਏ ਦੀ ਗਰਾਂਟ । ਮਕਾਨ [ਬਲ ਲਈ 70,000 ਪਲਾਟ ਮੌਜੂਦ । 
ਘਟੋ ਘਟ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਵਿਚ ਵਾਧਾ : 
-- ਸਨਅਤਾਂ ਅਤੇ ਖਤਾਂ ਵਿਚ ਲਗੇ_ 8 ਲੱਖ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਵਿਚ 20 ਤੋ 
ਤਕ ਦਾ ਵਾਧਾ । 3500 ਤੋ` ਵਧਰੇ ਨੌਜੁਆਨ ਸਨਅਤਾਂ ਵਿਚ ਅਪਰੈਟਿਸ । 
ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਰਲੀਫ :-- 
-- ਗ਼ਰੀਬ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਲਈ ਮੁਫ਼ਤ ਪਾਠ ਪੁਸਤਕਾਂ । ਸਕੂਲਾਂ, ਕਾਲਜਾਂ ਵਿਚ ਬੁਕ ਬੈਕ । 
ਸਕੂਲਾਂ ਵਿਚ ਪੈਨਸਿਲ- ਕਾਪੀਆਂ ਆਦਿ ਸਸਤੇ ਦਰਾਂ ਉਤੇ । ਹੋਸਟਲਾਂ ਵਿਚ ਸਤਾ ਭੋਜਨ । ਸਕੂਲਾਂ 
ਵਿਚ ਸੁਧਾਰ ਦਾ 12 ਸੁਤਰੀ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਪਰੋਗਰਾਮ । 
ਉਤਪਾਦਨ ਵਧਿਆ :-- 
-- ਹੜਤਾਲਾਂ ਅਤੇ ਤਾਲਾਬੈਦੀਆਂ ਖ਼ਤਮ । ਉਤਪਾਦਨ ਵਧਿਆ । ਹੱਥਖੱਡੀ ਸਨਅਤ ਦੀ 1.50 
ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ ਦੀ ਵਿਕਾਸ ਯੋਜਨਾ । ਨਵੇ ਉਦਮੀ ਸਨਅਤਕਾਰਾਂ ਲਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਯੋਜਨਾਵਾਂ । ਖੇਤੀ 
ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬ -- ਦਿਹਾਤੀ ਵਿਕਾਸ ਨਿਗਮ ਦੀ ਯੋਜਨਾ । ਸਬਜੀ ਦੀ ਖੇਤੀ 48000 ਏਕੜ ਤੋ” 
ਵਧਾ ਕੇ 85000 ਏਕੜ ਵਿਚ । ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਬੈਕ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਉਦੇਸ਼ਮਈ ਸਹਿਕਾਰੀ ਕਮੇਟੀਆਂ । 
ਕਰਜ਼ ਤੋ" ਛੁਟਕਾਰਾ ਦੇਣ ਦੇ ਪ੍ਰਬੋਧ । 
ਸਮਾਜ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੇ ਪੈਰ ਉਖੜ ਗਏ :-- 
-- ਬਈਮਾਨ ਵਪਾਰੀਆਂ ਵਿਰੁਧ 930 ਛਾਪੇ । ਚੋਰੀ ਛਪੇ ਦੇ ਵਪਾਰ ਉਤੇ 10 ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ 
ਦੇ ਵਿਕਰੀ ਟੈਕਸ ਦੀ ਵਸੂਲੀ । 54 ਸਰਕ/ਰੀ ਕਰਮਚਾਰੀ ਸਮਿਉ” ਪਹਿਲਾਂ ਰੀਟਾਇਰ ਤੇ ਕਤ 
ਬਰਖ਼ਾਸਤ । ਕਰਮਚਾਰੀਆਂ ਦੀ ਕੌਮ ਕਰਨ ਦੀ ਯੋਗਤਾ, ਇਮਾਨਦਾਰੀ ਉਤੇ ਕਰੜੀ ਨਜ਼ਰ । 
ਸੁਦਟ ਹਰੀ ਭਰੀ ਦਿੱਲ :-- 
- ਦੋਵ' ਵੇਲ ਸਫ਼ਾਈ ਅਤੇ ਰਾਤ ਨੂੰ ਵੀ ਸਫ਼ਾਈ ਦਾ ਪ੍ਰਬੋਧ । ਗੈਰ-ਅਧਿਕਾਰਤ ਉਸਾਰੀ ਹਟਾਈ 
ਗਈ । ਚੌੜੀਆਂ ਸੈਦਰ ਸੜਕਾਂ । ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ 5 ਲੱਖ ਨਵੇ` ਦਰਖ਼ਤ । 
ਗੌਰਵਮਈ ਪਾਪਤੀ :-- 
ਇਹ ਗੌਰਵਮਈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ ਤੁਸੀ” : ਭਾਵ ਦਿੱਲੀ ਵਾਸੀਆਂ ਨੇ--ਸਿਰਫ਼ 5 ਮਹੀਨਿਆਂ 
ਵਿਚ । ਤੁਹਾਡੇ ਨਾਲ ਕਦਮ ਮਿਲਾ ਕੇ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ : ਦਿੱਲੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ, ਤੁਹਾਡਾ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ । 
ਆਓ ! ਪ੍ਰਧਾਨ ਮੰਤਰੀ ਸ੍ਰੀਮਤੀ ਇੰਦਰਾ ਗਾਂਧੀ ਦੇ ਇਸ ਮਹਾਨ ਪਰੋਗਰਾਮ ਵਿਚ 
ਸਹਾਇਕ ਅਤੇ ਭਾਈਵਾਲ ਬਣੀਏ' । 


- 50 ਫ਼ੀ ਸਦੀ 





ਸੂਚਨਾ ਅਤੇ ਪਰਚਾਰ ਡਾਇਰੇਕਟੋਫੇਟ, ਦਿੱਲੀ ਪਸ਼ਾਸਨ, ਦਿੱਲੀ ਵਲੋ“ ਜਾਰੀ 
ਆਜ ਕੀ ਪੁਕਾਰ ਸਵਦੇਸ਼ੀ ਕਾ ਵਿਵਹਾਰ ਬਿਦੇਸ਼ੀ ਕਾ ਵਹਿਸ਼ਕਾਰ 
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ਸੋਪਾਦਕੀ 
ਪੰਜਾਹਵਾਂ ਅੰਕ 


ਨਿਮਰਤਾ ਨੂੰ ਪਲ ਭਰ ਲਈ ਛਡ ਦੇਣ ਦਾ ਇਲਜ਼ਾਮ ਆਪਣੇ ਉਤੇ ਲੀ ਕੇ, ਅਸੀ” ਬੜੇ 


ਫਖ਼ਰ ਨਾਲ ਸੇਧ ਦਾ ਪੰਜਾਹਵਾਂ ਅੰਕ ਆਪਣੇ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । 


ਪੰਜਾਹਵੇ' ਅੰਕ ਦਾ ਨਿਕਲਣਾ ਉੱਜ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪਰਚੇ ਲਈ ਕੋਈ ਮਾਮੂਲੀ ਗੱਲ ਨਹੀ” 
ਹੈਦੀ, ਪਰ ਸੇਧ ਲਈ, ਕਈ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ, ਇਹ ਅਜਿਹੀ ਗੱਲ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਘਟਾ ਕੇ 
ਨਹੀ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । 
ਸੇਧ ਨੁੰ ਸ਼ੁਰੁ ਕਰਨਾ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਨਿਰਵਿਘਨ ਨਿਕਲਣ ਦਾ ਬੀੜਾ ਚੁਕਣਾ ਕਿਸੇ ਇਕੱਲੋ 
ਜੀਅ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਜੁੱਟ ਦੇ ਵੱਸ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀ` ਸੀ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਤੇ ਆਪਣੇ ਮਿੱਥੇ ਟੀਚਿਆਂ 
ਕਾਰਨ ਇਹ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਕੋਮ ਵਿੱਢਣ ਬਰਾਬਰ ਸੀ ਜਿਸ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੀ ਲੌੜ 
ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਨਹੀ ਸੀ ਹੋਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਚੈਲੰਜ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਬੂਲ 
ਕਟਨਾ ਬਣਦਾ ਈ ਬਣਦਾ ਸੀ । 
ਜਿਵੇ ਸਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਦੀਆਂ ਹੋਰਨਾਂ ਜ਼ਬਾਨਾਂ ਵਿਚ ਹੈ, ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਵੀ ਉੱਜ ਹੀ ਸੀ । ਖਿਚੜੀ 
ਨਮਾ ਮਾਸਕ ਪੱਤਰ ਦਰਜਨਾਂ ਤੇ ਕੌੜੀਆਂ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਨਿਕਲ ਰਹੇਂ ਸਨ । (ਅਤੇ ਨਿਕਲ 
ਰਹੇ ਹਨ) ਚਾਰ ਕਹਾਣੀਆਂ, ਛੇ ਕਵਿਤਾਵਾਂ, ਤਿੰਨ ਜਾਂ ਸਾਢ ਤਿੰਨ ਲੇਖ -- ਕੁਝ ਪਤਰੇ ਬੱਚਿਆਂ 
ਦੇ -- ਕੁਝ ਫ਼ਿਲਮਾਂ, ਖੇਡਾਂ ਤੇ ਖੇਤੀ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਤੇ ਅਖੀਰ ਇਸਤਰੀਆਂ ਲਈ ਨੇਲ-ਪਾਲਿਸ਼ 
ਲਾਉਣ ਤੇ ਲਾਹੁਣ ਦੇ ਤਰੀਕਿਆਂ ਬਾਰੇ '£ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਲੇਖ'' ਤੇ ਪਰਚਾ ਤਿਆਰ । ਅਲੰਕਾਰਕ 
ਬੋਲ) ਵਿਚ ਕਹੀਏ ਤਾਂ ਵੰਨਸੁਵੈਨੇ ਫਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪੇਟੀਆਂ ਨਾਲ ਭਰੀਆਂ ਦੁਕਾਨਾਂ ਨੇ ਮਾਰਕੀਟ 
ਮੱਲ) ਹੋਈ ਸੀ । “ਹੋਕਾ ਵੀ ਜ਼ੌਰ ਦਾ ਸੀ ਅਤੇ "ਧੈਦਾ' ਵੀ ਸੁਹਣਾ । ਸੇਧ ਨੇ ਦੇਸੀ ਬੇਰਾਂ ਦੀ 
ਆਪਣੀ ਨਿਮਾਣੀ ਜਿਹੀ ਟੋਕਰੀ ਫੁਟ-ਪਾਥ 'ਤੇ ਰਖੀ (ਇਸ ਵਿਚ ਨਿਮਰਤਾ ਦਾ ਤੱਤ ਹੈ ਵੇ) ਬਦ 
ਜਿਸ ਬੇਰ ਖਾਣੇ, ਐਧਰ ਆ ਜਾਉ; ਜਿਸ ਮਲ੍ਿਆਂ ਤੋ ਬੇਰ ਤੌੜ ਕੇ ਆਪਣੇ ਭਾਈ ਬਦਾਂ ਨੂੰ 
ਰੀਝ ਨਾਲ ਖੁਆਉਣੇ, ਉਹ ਵੀ ਐਧਰ ਆ ਜਾਣ ਤੇ ਆਪਣਾ ਮਾਲ ਇਸ ਟੋਕਰੀ ਵਿਚ ਪਾਣ । 
ਇਹ ਬੇਰ ਚੈਰੀਆਂ ਜਿੰਨੇ ਸ਼ਾਇਦ ਖ਼ੁਸ਼ ਜ਼ਾਇਕਾ ਤਾਂ ਨਹੀ' ਸਨ, ਪਰ ਸਨ ਦੇਸੀ । ਅਤੇ ਕਈ 
ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ ਗੁਣਕਾਰੀ ਵੀ । ] ਨ ਟੰਅ 
ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਕਿ ਪਰਚਲਤ ''ਸਾਹਿਤ'' ਅਤੇ ਪਰਚਲਤ ''ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਬੱਡ ਵਾਜ ਦੇ 
ਸ਼ੋਰ ਵਿਚ ਸੇਧ ਦੀ ਤੂਤੀ ਕਿਸ ਸੁਣਨੀ ਹੈ ? ਇਹ ਸਾਡੇ ਲਈ ਚੈਲੰਜ ਸੀ । 
ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਕਿ ਸਾਡੇ ਲੌਕ ਅੱਬਲ ਤਾਂ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹੀ ਨਹੀ', ਅਤੇ ਜੇ ਕੁਝ ਪੜ੍ਹਣਾ ਪੈ ਹੀ ਜਾਵੇ 
ਤਾਂ ਕਹਾਣੀ, ਕਵਿਤਾ ਹੀ ਪੜ੍ਹਦੇ ਨੇ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੈਜੀਦਾ ਤੇ ਗੈਭੀਰ ਮਸਲਿਆਂ ਬਾਵੇ ਪੰਜਾਬੀ 
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ਨਾ ਸੋਚਦਾ ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਪੜ੍ਹਣ ਦੀ ਉਸ ਨੂੰ ਆਦਤ ਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਝੂਠ ਦਾ ਪਾਜ 
ਉਘਾੜਣਾ ਵੀ ਸਾਡੇ ਲਈ ਇਕ ਚੈਲੰਜ ਸੀ । ਰ੍ 

ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਕਿ ਸਾਡੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਲਿਖਣ ਦਾ ਰਵਾਜ ਹੀ_ਕਿਥੇ_ਹੈ ? ਇਹਨਾਂ 
ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਵਲ ਸਾਡੇ ਸੂਝਵਾਨ ਤੈ ਲਿਖਾਰੀ ਮੁੰਹ ਹੀ ਨਹੀ” ਕਰਦੇ । 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਾ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸੂਝ ਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਲਿਖਣ ਦਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਲ 
ਆਉਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਤਾਂ ਕਵਿਤਾ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਕਹਾਣੀ) ਤੇ ਜਾਂ “ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਵਿਚ 
ਇਸਤਰੀ ਪਾਤਰ' ਤੇ ਜਾਂ 'ਸੇਖੋ' ਦੀ ਨਾਟਕ-ਕਲਾ' ਵਰਗੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਲਈ ਲਖ ਲਿਖਦੇ ਹਨ । 
ਸਭ ਦੇ ਸਭ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋ" ਵਧ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਅਗਾਂਹ ਵਧੂ, “ਪ੍ਰਯੌਗਵਾਦੀ'' ਤੇ ''ਤੱਤੇ ਲਹੂ 
ਦਾ ਸਾਹਿਤ ਤਰਾਸ਼ਣ ਦੇ ਆਹਿਰ ਵਿਚ ਲਗੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਮਨੁਖ ਦੇ, ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਕਲਾ ਦੇ, ਸਮਾਜਕ 
ਮਨੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਮਸਲਿਆਂ ਬਾਰੇ ਨਾ ਕੋਈ ਗੌਭੀਰ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸਾਡੇ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਇਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਹੱਥ ਪਾਉਣ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਹਨ । ਸੇਧ ਲਈ ਲਿਖੇਗਾ ਕੌਣ ? ਇਹ ਵੀ ਸਾਡੇ ਲਈ ਇਕ 
ਚੋਲੰਜ ਸੀ । 

ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਇਸ ਸਭ ਕਾਸੇ ਦਾ ਇਕੌ ਹੀ ਜੁਆਬ ਸੀ : ਜੋ ਹਾਲਤ ਸਚਮੁਚ ਹੀ ਅਜਿਹੀ 
ਹੈ, ਐਨੀ ਨਿਘਰੀ ਹੋਈ ਹੈ ਤਾਂ ਹੋਰ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹਾ ਪਰਚਾ ਕਢਿਆ ਜਾਵੇ ਜਿਹੜਾ 
ਇਹਨਾਂ ਗੈਭੀਰ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਹੱਥ ਪਾਵੇ, ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਜੁਆਬ-ਮੰਗਦੇ, ਉਭਰਦੇ 
ਸੁਆਲਾਂ ਨੂੰ ਬਹਿਸ ਹਠ ਲਿਆਵੇ, ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਅਤੇ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਸੁਆਲਾਂ ਦੇ ਮੁਖ਼ਾਤਿਬ 
ਕਰੇ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਜ਼ਬਾਨ ਲਾਵੇ... ਰਿ 

ਸੇਧ ਦੇ ਅਦਾਰੇ ਨੇ ਚੈਲੰਜ ਮੰਨਜ਼ੂਰ ਕੀਤਾ । ਨਵੀਂ ਕਿਸਮ ਦਾ, ਨਵੇ“ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਾਲਾ ਪਰਚਾ 
ਪੜ੍ਹਣ ਲਈ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ । ਆਪਣਾ ਪਾਠਕ-ਵਰਗ ਵੀ ਪੈਂਦਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਗੌਭੀਰ ਮਸਲਿਆਂ 'ਤੇ 
ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ, ਨਵੀਂ" ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਆਪਣੇ ਲੋਖਕ ਫੀ ਪੰਦਾ ਕੀਤੇ । ਪੈਦਾ ਕਰਨ 
ਦਾ ਮਤਲਬ ਸਿਰਫ਼ ਇਤਨਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਹੜੇ ਸੂਝਵਾਨ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ 
ਬਾਰੇ ਗੰਭੀਰ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਸੋਚ ਰਹੇ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਹੱਥ 
ਪਾਉਣ ਬਾਰੇ ਉਸਲਵਟੇ ਭੈਣ ਰਹੇ ਸਨ ਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਪਾਠਕ, ਅਨੇਕ ਪਾਠਕ ਇਹਨਾਂ ਮਸਲਿਆਂ 
ਬਾਰੇ ਕਿਸੇ ਪਾਸਿਉ” ਰੌਸ਼ਨੀ ਦੀ ਕਿਰਨ ਵੇਖਣ ਦੇ ਉਡੀਕਵਾਨ ਸਨ...ਸੇਧ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੰ ਇਕ 
ਪਲੇਟ ਫ਼ਾਰਮ 'ਤੇ ਇਕੱਠਿਆਂ ਕਰ ਦਿਤਾ; ਸਮੇ“ ਦੀ ਲੌੜ ਪੂਰੀ ਕਰ ਦਿਤੀ । ਜੇ ਜਵ 
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ਸੇਧ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਅੰਕ ਮਾਰਚ 1972 ਅੰਕ ਸੀ (ਸਿਰਫ਼ ਸੌਲ੍ਹਾਂ ਸਫ਼ਿਆਂ ਦਾ ਛੋਟਾ ਜਿਹਾ 
ਪਰਚਾ) “ਸਧ ਦੀ ਲੋੜ'' ਹੇਠ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ : ਰ 

"ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹਾਕਮ ਤੇ ਲੋਟੂ ਜਮਾਤ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਸੋਚਣ ਤੇ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਨ ਦੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਾਸ ਤੋਰੀ ਰਖਦੀ ਹੈ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਪੱਧਰ ਤੇ, ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਸਲਿਆਂ 
ਅਤੇ (ਮਨੁਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਬਾਬਤ _ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਸੋਚਣ ਤੇ _ਮਹਿਸਸ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਨੂੰ ਪੁਠੀ ਭੁਆਂਟਣੀ ਦੇ ਕੇ ਕਾਬਿਜ਼ ਜਮਾਤ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਰਾਹ ਉਤੇ ਚਲਾਏ) 
ਰਖਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਹਰ ਕਾਲੇ ਨੂੰ ਚਿਟਿਆਂ ਅਤੇ ਹਰ ਅੰਗੁਣ ਨ ਗੁਣ ਕਰਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ 
ਹੈ । ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਸੋਚਣ ਤੇ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਇਹ ਆਪਣੇ ਹੀ ਰੰਗ ਵਿਚ ਰੋਗ 
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ਦੇ“ਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਉਸ ਜਮਾਤ ਦੀ ਲੌੜ ਹੁਦੀ ਹੈ, ਮਜਬੂਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਉਸ 
ਜਮਾਤ ਦਾ ਸਮਾਜ ਚਲ ਹੀ ਨਹੀ” ਸਕਦਾ... 

''ਜੇ ਲੋਕ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸੋਚਣ ਤੇ ਮਹਿਤਰਸ ਕਰਨ ਲਗ ਪੈਣ ਅਤੇ ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ 
ਹੀ ਅਮਲੀ ਕਦਮ ਚੁਕਣ ਲਗ ਪੈਣ, ਤਾਂ ਹਾਕਮ ਤੇ ਲੋਟੂ ਜਮਾਤ ਦੀ ਚਹੁੰ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਬੱਸ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । 

'“ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਹੋ ਚੁਕੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਜ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਅਤੇ ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਰਾਹ ਦੇ ਰਹੀ ਹੈ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਹਰ ਪੱਧਰ `ਤੇ, ਮਨੁੱਤੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਬਾਬਤ 
ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਪੁਠੀ ਵਗਦੀ ਸੋਚਣ ਤੇ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ, ਦੂਸਰੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਪੁਨੇ 
ਚਲਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਸਿੱਧਿਆਂ ਕਰਕੇ ਤਰਨਾ ਅਜ ਅਤੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । 

'ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਸਭ ਤੋ" ਵੱਡਾ ਉਸਤਾਦ ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਅਮਲ, 
ਉਸ ਵਲ ਨੂੰ ਤੁਰਨ ਦੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਤੋ ਹੋਇਆ ਅਨੁਭਵ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਅਮਲ ਵਾਸਤੇ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤਿਆਰੀ ਦੀ ਲੋੜ ਪੈਦੀ ਹੈ । 

''ਪੁਠੇ ਵਗਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਸਿਧਿਆਂ ਕਰਕੇ ਤੋਰਨ ਵਿਚ, ਦੂਸਰੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਵਿਚਾਰ- 
ਧਾਰਕ ਤਿਆਰੀ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਤੇ ਬ੍ਧੀਜੀਵੀ ਦਾ ਰੋਲ ਅਹਿਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਸੱਚ 
ਤੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਰਾਹ ਵਿਖਾਉਣ ਵਾਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਨੂੰ ਉਸਾਰਨ ਵਿਚ ਜੋ ਰੋਲ ਸਾਇੰਸਦਾਨ ਦਾ ਹੈ, ਮਨੁਖੀ ਮੁਹਾਜ਼ 'ਤੇ, ਸਭਿਆਦਾਰ ਦੇ ਮੁਹਾਜ਼ 
'ਤੇ ਉਹੀ ਰੋਲ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਤੇ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸੋਚਣ ਤੇ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਨ 
ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ, ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੇ ਇਨਸਾਨੀਅਤ 
ਦੇ ਪੈਂਤੜੇ 'ਤੇ ਲਿਆਉਣਾ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਤੇ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇੰਜ ਕਰਨਾ 
ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਾਸਤੇ ਲੜਨਾ ਹੈ, ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਮੰਜ਼ਲ ਨੂੰ ਨੇੜੇ ਲਿਆਉਣਾ ਹੈ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ 
ਪੱਧਰ ਅਤੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਤੋ` ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਕਾਲਖ ਨੂੰ ਲਾਹ ਕੇ, ਅਸਲ ਨੂੰ ਨੰਗਿਆਂ ਕਰਨਾ 
ਤੋ ਸੱਚ ਦੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰਨਾ, ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਣਾ ਹੈ । 

ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦ ਹਰ ਪਹਿਲੂ, ਹਰ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਅਤੇ ਮਸਲ ਬਾਬਤ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਧੀ ਸੋਚ 
ਦੇਣਾ ਲੇਖਕ ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਹੈ; ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਦਿਮਾਗ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਦ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਰੀਹਰਸਲ ਕਰਾਉਣਾ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦਾ ਫਰਜ਼ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਹੀ ਉਸਦੀ 
ਸਫ਼ਲਤਾ ਹੈ... 

''ਆਰਥਕ ਮਨੁਖ ਕੌਈ ਟੀਚਾ ਨਹੀ' । ਟੀਚਾ ਪੂਰਨ ਮਨੁੱਖ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਆਰਥਕ ਹਿੱਤਾਂ 
ਬਾਬਤ ਚੇਤਨ ਹੋਣਾ, ਪ੍ਰਚਲਤ ਆਰਥਕ ਢਾਂਚੇ ਦੀ ਤੋਰ ਨੂੰ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਣਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਹੈ । ਆਰਥਕਤਾ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਦੀ ਨੀਂਹ ਹੈ। ਪਰ ਆਰਥਕਤਾ ਤਕ ਹੀ ਚਤੰਨਤਾ ਨੂੰ ਮਹਿਦੂਦ 
ਰਖਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ'। ਮਨੁਖ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਸੁਲਝਣਾ ਵੀ ਨਾਲ ਨਾਲ ਬਹੁਤ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬ ਨਿਰੋਲ ਆਰਥਕ ਹਿੱਤਾਂ ਵਾਸਤੇ ਲੜਦਿਆਂ ਨਹੀ` ਆਉਦੇ; ਆਜ਼ਾਦੀ, 
ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਤੇ ਇੱਜ਼ਤ ਵਾਸਤੇ ਲੜਦਿਆਂ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਗ਼ਰੀਬੀ ਤਾਂ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਹੈ ਹੀ, ਪਰ 
ਰੱਜ ਕੇ ਡਕਾਰ ਮਾਰਦਾ, ਸੂਕਦਾ ਬੋਦਾ ਵੀ ਆਜ਼ਾਦ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਚਿਤਰ ਨਹੀ' ਹੈ । ਜੇ ਸਰਮਾਇ- 
ਦਾਰੀ ਸਭ ਨੂੰ ਰੱਜਣ-ਜੋਗਾ ਦੇ ਵੀ ਸਕੇ, ਤਾਂ ਵੀ ਮਨੁੱਖੀ ਮਸਲਾ ਹੱਲ ਨਹੀ" ਹੋ ਜਾਂਦਾ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ 


੨੨ 


ਸਿੱਖ ਨ 


ਨੂੰ ਇਹ ਰੱਜਣ-ਜੋਗਾ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਆਜ਼ਾਦ ਨਹੀ' ਹੋ ਜਾਂਦੇ । ਉਹ ਪੈਸੇ ਦੇ, ਸਰਮਾਏ ਦੇ 
ਗ਼ਲਾਮ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਤੋ" ਡਿੱਗੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ 
ਪਿਆਰ ਪਰਵੇਸ਼ ਨਹੀ” ਕਰਦਾ । ਨਿਰਦਈ ਖ਼ੁਦਗਰਜ਼ੀ ਦੇ ਚਲਾਏ ਉਹ ਚਲਦੇ ਹਨ। 
ਉਹ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦਾ ਬੁਰਾ ਤੱਕਣ ਤੇ ਕਰਨ ਵਿਚ ਉਲਝੇ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਬਿਤਾ ਦਾਦੇ 
ਹਨ । ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆਉਣ ਵਾਸਤੇ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਮੁਚੇ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਹਰ ਮੁਹਾਜ਼ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰਾਸ ਕਰਨਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । 

“ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਤਕ ਹਰ ਮੁਹਾਜ਼ 'ਤੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਸੋਚਣ ਤੋ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ, ਉਸ 
ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਤੇ ਜਜ਼ਬਾ ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਪੈਤੜੇ 'ਤੇ ਨਾ ਆ ਜਾਵੇ, ਸਮਾਜ ਦਾ ਮਸਲਾ, 
ਆਰਥਕ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੱਲ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਇਨਕਲਾਬ ਵਾਸਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 
ਤਿਆਰੀ ਵਿਚੋਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਕੜੀ ਕਟੀ ਨਹੀ” ਜਾ ਸਕਦੀ । 

“ਵੈਸੇ ਤਾਂ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਮਸਲੇ ਦੇ ਹੱਲ ਵਾਸਤੇ, ਸਾਰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ, ਸੋਚਣ 
ਤੇ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਨ ਦੇ ਢੋਗ ਨੂੰ ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਪੈਂਤੜੇ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਕਰਨਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ, 
ਪਰ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ, ਬੁਧੀਜੀਵੀਅ/ ਤੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਸੱਚ ਦੇ ਚਾਨਣ 
ਹੇਠ ਇਕਮੁਠ ਕਰਨਾ ਖਾਸ ਤੌਰ `ਤੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਇਸ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੇ" 
ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਕਰਨਾ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਦਾ ਕਰਤੱਵ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਦਿਮਾਗੀ ਪੱਧਰ `ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ 
ਲੇਖਕ ਦਾ ਠੋਮ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਮਸਲਾ ਕਿਸੇ ਇਕ ਦੇ ਵੱਸ ਦਾ ਨਹੀ । ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਤੇ 
ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਦਾ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਮੁਹਾਜ਼ਾਂ 'ਤੇ, ਸਿਆਸਤ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਰਲਣਾ ਇਨਕਲਾਬ 
ਦੇ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਮੁਖਾਤਿਬ ਹੋਣ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ । 

“ਮਨੁਖ ਦੀ ਪੁੱਠੀ ਕਰ ਦਿਤੀ ਗਈ ਸੋਚਣ ਤੇ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਸਿਧਿਆਂ 
ਕਰਨ ਦੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖ ਸਾਹਮਣੇ ਪੇਸ਼ ਹੋਏ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਮੁਖਾਤਿਬ ਹੋਣ ਦੀ ਸੇਧ 
ਨਿਮਾਣੀ ਜਿਹੀ ਕਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ .. 

“ਸੇਧ ਦਾ ਖੈੱਤੜਾ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਹੈ । ਇਸ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋ ਸੇਧ ਨੇ ਪਰਚੱਲਤ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਪਰਚੱਲਤ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੁੰ ਛਟਣਾ-ਛਾਨਣਾ ਹੈ, ਪੰਜੀ- 
ਪਰਧਾਨ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਲੀਹਾਂ ਅਤੇ ਧਾਰਾਵਾਂ ਦਾ ਮਨੁੱਖ-ਵਿਰੋਧੀ ਅਸਲੀ ਰੂਪ ਨੰਗਾ ਕਰਨਾ ਹੈ, 
ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਟਣਾ ਹੈ .. 

“ਸੇਧ ਦਲੇਰੀ ਨਾਲ ਉਹ ਸਵਾਲ ਉਠਾਏਗਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਠਾਏ ਜਾਣਾ ਹੀ ਮਨੁਖੀ ਸਮਾਜਕ 
ਮਸਲਿਆਂ ਦਾ ਹੱਲ ਲਭਣ ਵਲ ਪਹਿਲਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਕਦਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।' 


“ਸੇਧ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸਾਲ ਵਿਚ ਹੀ, ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਕਹਿਣ ਅਨੁਸਾਰ “ਪੰਜਾਬੀ 
ਜਗਤ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਬਣਾ ਲਈ'' ਸੀ । ਦੂਜੇ ਸਾਲ ਵਿਚ (ਸਫ਼ੇ 40) ਸੇਧ ਅਜਿਹਾ ਪਰਚਾ 
ਬਣ ਗਿਆ ਸੀ ਜਿਹੜਾ ''ਅਣਗੋਲਿਆਂ ਨਹੀ` ਸੀ ਰਹਿ ਸਕਦਾ ।'' ਤੀਜੇ ਸਾਲ ਵਿਚ (ਸਫ਼ੇ 
60) ਸੇਧ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਕੁਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਣ ਲਗੀ : "ਬਾਈ, ਸੇਧ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਣ ਲਾ 
ਤਾ'' ਜਾਂ “ਬਾਈ, ਅਗ ਤਾਂ ਸਾਡੇ ਲਖਕ ਜਾਂ ਪੜ੍ਹੇ-ਲਿਖੇ ਲੋਕ ਜਦ ਇਕੱਠ ਹੁੰਦੇ ਕਿਸੇ ਕਹਾਣੀ 
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ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦੇ । ਹੁਣ ਉਹਨਾਂ ਮਸਲਿਆਂ 'ਤੇ ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰਾ ਹੁੰਦਾ, 
ਜਿਹੜਾ ਸੇਧ ਉਠਾਉ”ਦਾ ।'' 

ਸੇਧ ਦੇ ਪਿਛਲੇ 49 ਅੰਕ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਅੰਕਾਂ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਕਲਾ ਵਿਚ 
ਕਮਰਸ਼ਲ ਰੁਚੀਆਂ ਦੇ ਵਿਰੁਧ, ਸਰਕਾਰੀ ਇਨਾਮਾਂ ਬਾਰੇ, ਅਜ਼ਾਦ ਮਨੁਖ, ਗੁਲਾਮ ਮਨੁਖ ਬਾਰੇ, 
ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਬਾਨ ਦੀ ਅਜੋਕੀ ਸਥਿਤੀ, ਕਰੁਚੀਆਂ. ਵਿਕਾਸ ਦੀਆਂ ਸੋਭਾਵਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਲੇਖ ਹਨ; 
ਪੰਜਾਬ ਦੋ-ਭਾਸ਼ੀ ਕਿਉ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ? ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ 'ਤੇ ਚਾਰ ਲੇਖ ਹਨ, ਕਲਚਰਲ 
ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਲੋੜ 'ਤੇ 11 ਲੇਖ, ਸੋਰਚਨਾਵਾਦ ਬਾਰੇ ਲੋਖ ਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਇੰਟਰਵੀਉ, ਕੋਸ਼ਕਾਰੀ, 
ਅਜੋਕੀ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ ਵਿਦਿਅਕ ਢਾਂਚ `ਤੇ ਲੇਖ ਹਨ; ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਕੋਹੜ ਦੀ 
ਭਰਪੁਰ-ਵਿਆਖਿਆ ਵਾਲੇ 12 ਲੋਖ ਹਨ । ਬੀਤੇ ਸਾਲ ਵਿਚ ਸੇਧ ਨੇ ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ 'ਤੇ ਅਤੇ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵਾਲੋ ਜਨਵਰੀ 1975 ਤੋਂ ਲਗਾਤਾਰ ਹਰ ਮਹੀਨੇ ਲਖ 
ਦਿਤੇ ਹਨ । ਫਰਵਰੀ 1975 ਤੋ ਤਕਰੀਬਨ ਲਗਾਤਾਰ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸਯੱਦ ਦੇ ਲੇਖ ਸੇਧ ਵਿਚ 
ਛਪਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । ਤੱਤ ਇਹ ਕਿ ਸੇਧ ਨੇ ਆਪਣੇ 49 ਅੰਕਾਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਬਾਨ, ਸਾਹਿਤ 
(ਨਵੇ ਤੇ ਪੁਰਾਣੇ ਮਹਾਨ ਸਾਹਿਤ), ਸਭਿਆਚਾਰ ਉਤੇ ਅਤੇ ਅਜ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਸਭ ਤਾਂ 
ਉਭਰਵੇ` ਤੇ ਸਿਰਕਢ ਮਸਲਿਆਂ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਉਤੇ ਮਾਰਕਸੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ, 
ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਟੁੰਬਣ ਵਾਲੇ ਲੇਖ ਛਾਪੇ ਹਨ । ਸਮੇ ਸਮੇ ਸਿਰ ਛਪਦੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਸ਼ਿਆਂ 'ਤੇ ਲਿਖੋ 
ਗਏ ਲੇਖਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 'ਤੇ ਹੋਈ ਬਹਿਸ ਨੇ, ਸਾਨੂੰ ਯਕੀਨ ਹੈ, ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਤੂਰ 
ਟੈਬਿਆ ਹੋਵੇਗਾ । 

ਇਹਨਾਂ 49 ਅੰਕਾਂ 'ਤੇ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰਦਿਆਂ ਸਾਡਾ ਮਨ ਸ਼ੁਕਰਾਨੇ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਸੂਝਵਾਨ ਲੇਖਕਾਂ 
ਤੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਲਈ ਭਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸੇਧ ਦੇ ਪੰਨਿਆਂ ਰਾਹੀ" ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਪੰਜਾਬੀ 
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ਪਾਠਕਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਸਹਿਯੋਗ ਦਿਤਾ । ਸੇਧ ਦੇ ਕਾਫ਼ਲੇ ਨੂੰ ਮਾਣ ਹੈ ਕਿ ਇਸ 
ਵਿਚ 1972 ਵਿਚ ਸ. ਸੋਹਣ ਸਿੰਘ ਜੋਸ਼, ਡਾ: ਹਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ, ਸ: ਗੁਰਬਚਨ ਸਿੰਘ ਭੁਲਰ, 
ਸ. ਪਰੇਮ ਸਿੰਘ, ਸ਼ੀਮਤੀ ਵਿਜੈ ਚੌਹਾਨ, ਹਰਭਜਨ ਸਿੰਘ ਕੌਮਲ ਆਦਿ, 1973 ਵਿਚ ਸ: ਜਸਵੈਤ 
ਸਿੰਘ ਕੇਵਲ, ਸ਼੍ਰੀ ਸ. ਨ. ਸੇਵਕ, ਸ: ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ, ਸ. ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ, ਪਰ. ਗੁਰਮੀਤ ਸਿੰਘ, 
ਸ਼ੀ ਦਰਸ਼ਨ ਨੱਤ, ਸ: ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸਹਿੰਸਰਾ, ਤੇ ਡਾ: ਰਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਵੀ ਆਦਿ, 1974 
ਵਿਚ ਪ੍‌ੰ. ਪ੍ਰੀਤਮ ਸੈਨੀ, ਡਾ. ਸ਼ਿਵ ਜੋਸ਼ੀ, ਸ. ਗੁਰਮੇਜ਼ ਸਿੰਘ ਸ਼ਾਹਬਾਜ਼ਪੁਰੀ, ਡਾ: ਸ.ਸ. ਦੁਸਾਂਝ, 
ਸ: ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ, ਸ਼ੀਮਤੀ ਸਤਵੇਤ ਬਾਸੀ, ਸ਼੍ਰੀ ਡੀ. ਵੀ. ਰਾਏ, ਸ. ਰਘਬੀਰ ਸਿੰਘ ਭਰਤ, 
ਸ: ਲਾਭ ਸਿੰਘ ਖੀਵਾ ਅਤੇ ਸ. ਸ਼ਿੰਦਰਪਾਲ ਸਿੰਘ ਆਦਿ, ਅਤੇ 1975 ਵਿਚ ਡਾ: ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ, 
ਡਾ: ਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸੀਤਲ, ਡਾ. ਬਲਦੇਵ ਸਿੰਘ ਸਿੱਧੂ, ਡਾ. ਜ. ਸ. ਗਰੇਵਾਲ, ਪੰ. ਹਿੰਮਤ ਸਿੰਘ 
ਸੋਢੀ, ਸ: ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ, ਸ: ਭੁਪਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਖਹਿਰਾ ਅਤੇ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸਯੱਦ ਸਾਹਿਬ 
ਇਤਿਆਦਿ ਸੱਜਣ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਏ । ਹੁਣ ਇਸ ਸਾਲ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨਾਂ ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਿਚ ਸੇਧ ਨੇ 
ਪੋ: ਜੋਤਿੰਦਰ ਕੌਰ ਸੰਧੂ, ਸ: ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ, ਸ: ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਸੰਧੂ, ਮੌਹਨਜੀਤ, ਸ: ਜਗਜੀਤ 
ਸਿੰਘ ਸੰਧੂ ਅਤੇ ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਾਗਰ ਦੇ ਲੇਖ ਛਾਪ ਹਨ । 

ਇਹਨਾਂ ਵਿਦਿਵਾਨਾਂ ਦੇ ਅਤੇ ਚੂਕ ਕਾਰਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸੱਜਣਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਰਹਿ ਗਏ ਹੋਣ, ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਅਸੀ` ਆਪਣੇ ਵਲੋ“ ਅਤੇ ਸੇਧ ਦੇ ਪਾਠਕਾਂ ਵਲੋ ਬਹੁਤ ਬਹੁਤ ਸ਼ੁਕਰਗੁਜ਼ਾਰ ਹਾਂ ਕਿ ਉਭਨਾਂ 
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ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਵਖ ਵਖ ਪੱਖਾਂ ਉਤੇ ਅਤੇ ਉਠਦੇ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾਤਿਬ ਹੋਕੇ 
ਲੇਖ ਲਿਖੇ ਅਤੇ ਸੇਧ ਨੂੰ ਸਹਿਯੋਗ ਦਿਤਾ । ਇਹਨਾਂ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਰਿੜਕਣ _ਰਿੜਕਾਣ, 
ਛਟਣ-ਛਾਣਨ ਵਿਚ ਜਿਹੜਾ ਯੌਗ ਹਿੱਸਾ ਇਹਨਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਪਾਇਆ ਹੈ...ਉਸ ਲਈ ਸਾਡੇ 
ਮਨ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਸਜਣਾਂ ਲਈ ਬੜਾ ਆਦਰ ਮਾਣ ਹੈ । 

ਅਸੀ ਆਪਣੇ ਉਹਨਾਂ ਮਿੱਤਰਾਂ ਦੇ ਵੀ, ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸ: ਪਰੇਮ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਸ: ਗੁਰਬਚਨ 
ਸਿੰਘ ਭੁਲਰ ਦੇ ਬਹੁਤ ਮਮਨੂਹ ਹਾਂ ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਸੇਧ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸਾਲ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ 
ਸਧ ਨੂੰ ਮਾਇਕ ਪਖੋਂ ਹੀ, ਬਲਕਿ ਸਦਾਚਾਰਕ ਸਾਹਸ ਦੇ ਪੱਖੋ ਵੀ ਸਹਾਇਤਾ ਦੇ ਕੇ ਇਸ 
ਦੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਨੂੰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਨੀਹਾਂ `ਤੇ ਵਾਰ ਦੇਣ ਵਿਚ ਹੱਥ ਵਟਾਇਆ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਕੀਤੀ ਨੂੰ ਅਸੀ ਕਦੀ, ਕਦੀ ਨਹੀ” ਭੁਲ ਸਕਦੇ । 

ਅਸੀ ਉਹਨਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੇ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਵੀ ਇਕ ਹੌਰ ਪੱਖੋ ਸ਼ੁਕਰਗੁਜ਼ਾਰ ਹਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
(ਵਿੰਗੇ ਢੋਗ ਨਾਲ ਹੀ ਸਹੀ) ਪੰਜਾਬੀ ਤੇ ਅੰਗੇਜ਼ੀ ਪਰਚਿਆਂ ਵਿਚ ਸੇਧ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਬੇਢੱਬੇ, 
ਬੇਥਵੇ ਲੇਖ ਲਿਖ ਲਿਖ ਕੇ ਸੇਧ ਨੂੰ ਪਬਲਿਸਿਟੀ ਦਿਤੀ । ਇਹਨਾਂ ਸੱਜਣਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਕਈ 
ਪੱਖਾਂ ਤੋ ਬੜੀਆਂ ਮਜ਼ੇਦਾਰ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ` ਟੂਕਾਂ ਦੇ ਕੇ, ਉਹਨਾਂ ਸਜਣਾਂ ਦੇ ਰੋਗ ਤੇ ਪੀੜਾ 
ਬਾਰੇ ਅਸੀ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਆਪਣੇ ਪਾਠਕਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝਿਆਂ ਕਰਾਂਗੇ । ਜ਼ਰੂਰ ਇਕ ਦਿਨ । 
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ਅਜ ਤਕ ਜਿਸ ਨੇ ਵੀ ਸੇਧ ਦੇ ਸਫਿਆਂ ਰਾਹੀ ਬਹਿਸ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਲੈਣ ਦਾ ਉੱਦਮ ਕੀਤਾ 
ਹੈ, ਅਸਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਜੀ-ਆਇਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਇਹ ਕਾਫੀ ਆਸ-ਯੋਗ ਗਲ ਹੈ ਕਿ ਕਟੀ ਵਿਸਿਆਂ 
`ਤੇ ਬਹਿਸ ਗਰਮਾਂ-ਗਰਮ ਹੋਈ ਹੈ । ਬਹਿਸ ਦੇ ਕਲਚਰਲ ਪੱਧਰ ਬਾਰੇ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਅੱਖਾਂ ਨੀਵੀਆਂ 
ਕਰਨ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀਂ । ਪਰੋੜ੍ਹ ਬਹਿਸ ਦੇ ਤਰੀਕੇ ਦਾ ਇਕ ਪੱਖ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਵਲ ਅਸੀ ਧਿਆਨ 
ਦਿਵਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । ਬਹਿਸ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਅਸਾਂ ਕਈ ਉਹ ਲੇਖ ਵੀ ਸੇਧ ਵਿਚ ਛਾਪੇ ਜਿੰਨਾਂ 
ਵਿਚ ਲਿਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਕਈ ਗੱਲਾਂ ਦਾਹਵੇ ਨਾਲ ਕਹੇ ਗਏ ਕਥਨਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਸਨ । ਬਹਿਸ ਦਾ ਇਹ ਤਰੀਕਾ ਸਹੀ ਨਹੀ । ਜਿਸ ਨੇ ਵੀ ਬਹਿਸ ਵਿਚ 
ਹਿੱਸਾ ਲੈਣਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਜੌ ਵੀ ਉਸ ਨੇ ਬਹਿਸ ਹੇਠਲੇ ਮਜ਼ਮੂਨ 'ਤੇ 
ਰਾਏ ਦੇਣੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਬਾਬਤ ਆਪਣੇ ਹੱਕ ਦੇ ਸਾਇੰਟਿਫਿਕ ਤੱਥ ਪੇਸ਼ ਕਰੇ ਅਤੇ ਦਲੀਲਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਦੇਵੇ । ਉਸ ਦੇ ਮੂੰਹ ਦੀ ਆਖੀ ਗਲ, ਉਸ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦਾ ਮੂਲ ਨਾ ਹੋਵੇ । 
ਬਹਿਸ ਦਾ ਮੂਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤੱਥ ਨਾਲ ਤੱਥ ਭਿੜੇ ਅਤੇ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਦਿੱਤੀ ਦਲੀਲ, 
ਆਪਣੇ ਮੁਖਾਲਿਫ ਦੀ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ `ਤੇ ਦਿਤੀ ਦਲੀਲ ਨਾਲ ਟਕਰਾਵੇ, ਇਸ ਤੋ' ਬਗ਼ੈਰ, 
ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਖ਼ਤਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਹਿਸ ਬਹਿਸ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ 
ਹੜਬਾਂ ਦਾ ਭੜ ਬਣ ਤੁਰੇ । ਬਹਿਸ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਲੌਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਸਿਰਫ਼ 
ਆਪਣਾ ਵਿਰਧੀ ਹੀ ਨਹੀ ਗੰਹਣ' ਚਾਹੀਦਾ, ਬਲਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪਾਠਕ ਹਮੇਸ਼ਾਂ 
ਹਾਜ਼ਿਰ ਨਾਜ਼ਰ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਮੁੱਦਾ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਮਸਲੇ ਦਾ ਚਾਨਣਾ ਕਰਵਾ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਕਰਮ 
ਤੋਂ ਕਰਤਾ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਹੈ, ਰਾਏ ਨੂੰ ਸੁਣਨ ਵਾਲੇ ਤੋ" ਉਸ ਨੂੰ ਰਾਏ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਬਣਾਉਣ 
ਦਾ ਹੈ। 

ਇਹ ਗਲ ਕਹਿਣ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀ ਕਿ ਬਹਿਸ ਕਰਾਉਣ ਤੋ ਸੇਧ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਬਹਿਸ 
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ਲਈ ਬਹਿਸ ਕਰਾਉਣਾ ਨਹੀ” । ਜੋ ਕੁਛ ਵੀ ਸੇਧ ਵਿਚ ਛਾਪਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਮਨੋਰਥ 
ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੱਚ ਦੀ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ, ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਡੱਘਿਆਂ ਕਰਨਾ ਹੈ । 

ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਮਸਲੇ ਤੋਂ ਅਗੇ ਸੇਧ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਹੁਣ ਜ਼ਰਾ ਮਸਲੇ ਦੀ ਹੋਰ ਗਹਿਰਾਈ 
ਵਿਚ ਜਾਣ ਦਾ ਹੈ । ਸਾਰੀ ਗਲ ਮਨੁਖ ਦੇ ਅਸਲੇ, ਉਸ ਦੀ ਕਿਸਮ, ਸਮਾਜ ਦੇ ਕੰਮ ਦੇ ਅਸਲੇ, 
ਤ ਉਸ ਦੀ ਕਿਸਮ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਆਉ'ਦਿਆਂ ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਿਚ ਅਸੀ ਇਸ ਮਸਲੇ 
ਉਤੇ ਆਪਣ ਲਖਕਾਂ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਦੀ ਅਪੀਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । 

ਕੁਝ ਗਲਾਂ ਬਾਰੇ ਸਾਡੀ ਆਸ ਅਜੇ ਪੂਰੀ ਨਹੀ” ਹੋਈ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਥਕ ਸਿਆਸੀ 
ਸਥਿੱਤੀ ਬਾਬਤ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਜਮੂਨਾਂ ਦੇ ਮਾਹਿਰਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਰਸਾਲਿਆਂ ਵਿਚ ਲਿਖਣਾ ਅਜੇ ਮੁਨਾਸਿਬ 
ਨਹੀ” ਸਮਝਿਆ । ਮੁਲਕ ਦੇ, ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਬਾਰੇ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਤਸਲੀਬਖ਼ਸ਼ ਹੁੰਗਾਰਾ ਨਹੀ” 
ਮਿਲਿਆ । ਮਸਲਿਆਂ ਦੇ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀਕਲ ਪੱਖਾਂ ਵਲ ਵੀ ਅਜ ਕਿਸੇ ਗਲ ਨਹੀ` ਹਿਲਾਈ । ਸਾਹਿਤ 
ਦੀ, ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਬਾਰੇ ਵੀ ਉਹ ਗਰਮਾ ਗਰਮੀ ਨਹੀ” ਹੋਈ, ਜਿਸ ਦੀ ਕਿ 
ਸਾਨੂੰ ਆਸ ਸੀ । ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਤੇ ਕਲਚਰ ਦੀ ਸਹੀ ਲੀਹਾਂ 'ਤੇ ਉਸਾਰੀ ਬਾਬਤ ਵੀ ਅਜੇ 
ਲਗਾਤਾਰ ਅਗਵਾਈ ਮਿਲਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਨਹੀ' ਹੋਈ । 


ਪੁਰਾਣੇ ਸਾਹਿਤਕ ਤੇ ਕਲਚਰਲ ਵਿਰਸੇ ਬਾਬਤ ਚੰਗਾ ਕੌਮ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਵੀ 
ਸ਼ੁਰੂਆਤ ਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਅਸੀ ਇਹ ਨਹੀ ਕਹਿੰਦੇ ਕਿ ਸਭ ਕੁਛ ਸੇਧ ਵਿਚ ਹੀ ਛਪਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਅਸੀ“ 
ਇਸ ਗਲ ਤੇ ਜ਼ਰੂਰ ਬਾਜ਼ਿੱਦ ਹਾਂ ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਸਲੇ ਦਾ ਹਰ ਪੱਖ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਬਹਿਸਿਆ 
ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਅਸੀ' ਸਾਰੇ ਪੰਜਾਬੀ ਆਪਣੀ ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ 
ਇਹ ਪਛੜੀ ਨਾ ਰਹੇ, ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਹਾਣੀ ਹੋਵੇ । ਬੋਲੀ ਦਾ ਕੱਦ ਤਾਂ ਉਨਾਂ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਨਾਂ 
ਉਸ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਦਾ, ਉਸ ਰਾਹੀ” ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਗਿਆਨ ਦਾ, ਮਨੁਖੀ ਅਨੁਭਵ ਦਾ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਸੱਚ ਦਾ । ਸਾਡੀ ਬੋਲੀ ਬਾਲਗ਼ ਤਾਂ ਹੀ ਹੋਵੇਗੀ ਜੇ ਉਸ ਰਾਹੀ” ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਰਹੀ ਵਸਤੂ 
ਬਾਲਗ਼ ਹੋਵੇ । 

ਅਸੀ ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । ਦਿਲੋਂ” ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਉਸਾਰੀ 
ਹੋਵੇ । ਅਸੀ ਸਮਝਦ ਹਾਂ ਕਿ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਮਨੁਖੀ ਮਸਲੇ ਦਾ ਹਲ ਹੈ। 
ਅਸੀ ਇਹ ਵੀ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਦਿਲ ਤੇ ਦਿਮਾਗ਼ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਕਲਚਰ ਉਸਾਰਨ 
ਤੋ` ਬਗੈਰ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਪੱਖਾਂ 'ਤੇ ਬੁਰਜਵਾ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਨਗੇਟ ਕਰਨ ਤੋ ਬਗੈਰ ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਨਹੀ`। 
ਇਹ ਸਾਰਾ ਕਮ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਪਿਆ ਹੈ । ਥਾਹਰੋ` ਆ ਕੇ ਕਿਸੇ ਨੇ ਕਰ ਨਹੀ' ਜਾਣਾ । ਆਪੇ 
ਆਪਣੇ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਆਪਣਾ ਬਿਰਧ ਪਛਾਣਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਜਿੰਨੇ ਜੌਗਾ ਕੋਈ ਹੈ, 
ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਤਿੱਲ ਫੁੱਲ ਸਾਂਝੀ ਦਗ ਵਿਚ ਪਾਉਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਉਠ ਰਹ ਨੌਜਵਾਨ 
ਤਬਕ ਨੂੰ ਅਸੀ” ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਮੁਖਾਤਿਬ ਹੋਣਾ ਚਾਹੁੰਦ ਹਾਂ । ਵੈਸੇ ਤਾਂ ਜ ਇਨਸਾਨ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ 
ਕਰਦਾ ਰਹੇ, ਤਾਂ ਉਹ ਦਿਲੋ ਦਿਮਾਗੋ` ਮਰਦੇ ਦੌਮ ਤਕ ਬੁੱਢਾ ਨਹੀ` ਹੁਦਾ । ਨਵੇਂ” ਸੱਚ ਨੂੰ 
ਸਮਝਣ ਦੇ, ਗੁਹਿਣ ਕਰਨ ਦੇ, ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਅਮਲ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਦੇ ਉਹ 
ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਯੋਗ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਸੱਚ ਉਸ ਨੂੰ ਦਿਲੇ" ਦਿਮਾਗੋ` ਜੀਉ ਦਿਆਂ ਤੇ ਹਰਿਆ ਭਰਿਆ, 
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ਲਹਿ-ਲਹਾਂਦਾ ਵੀ ਟਖਦਾ ਹੈ । ਫੇਰ ਵੀ ਨਵੀ ਪੀੜ੍ਹੀ 'ਤੇ, ਨੌਜਵਾਨਾਂ ਉਤੇ ਬੀਤੇ ਕਾਲ ਦਾ 
ਭਾਰ ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਘਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਛੱਟ ਨੂੰ ਲਾਹਕੇ, ਉਸ ਉਤੇ ਛੱਟ ਪਾਉਣ ਦੀ ਤਾਕਤ 
ਨੌਜਵਾਨਾਂ ਵਿਚ ਅਥਾਹ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤ ਨਵੇਂ ਸੱਚ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਵੀ ਅਮੁੱਕ । ਅਸੀ 
ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਬਿਰਧ ਹੋ ਰਹੀ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦੇ ਮੋਢਿਆਂ ਤੋ ਪੰਜਾਲੀ ਨੂੰ ਲਾਹ ਕੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ 
ਪੱਖ ਵਿਚ ਉਹ ਪੰਜਾਲੀ ਨੌਜਵਾਨ ਪੀੜ੍ਹੀ ਆਪ ਚੁਕੇ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਪਰਮ'ਣੀਕ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਣ, ਗੁਹਣ ਕਰਨ ਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਪੱਖ, ਗਿਆਨ ਦੇ ਹਰ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਚ ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਜਾਮਾ ਪਾਹਣਾਉਣ । ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਰਾਖੀ ਹੁੰਦੀ ਹੀਤਾਂਹੈ ਜੇ 
ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਹਾਣੀ ਬਣਾਇਆ ਜਾਵੇ । ਹੌਰ ਮੁਹਾਜ਼ਾਂ ਵਾਂਗ, ਕਲਚਰ ਦੇ 
ਮੁਹਾਜ਼ ਉਤ ਵੀ ਬੁਰਜਵਾ ਕਲਚਰ ਕਾਬਿਜ਼ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਕੱਟ ਦੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਆ, 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਕਲਚਰ ਉਸਾਰਿਆਂ ਹੀ ਸਾਡੀ ਕਲਚਰ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਹਾਣੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਇਕ ਵਾਰ ਫੋਰ ਅਸੀ ਇਹ ਅਰਜ਼ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਕੋਈ ਐਸਾ ਵਿਅਕਤੀ ਨਹੀ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਜਿਹੜਾ ਸਭ ਮਸਲਿਆਂ ਦਾ ਹਲ ਘੜਿਆ-ਘੜਾਇਆ ਲਈ ਬੈਠਾ ਹੋਵੇ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਇਹ ਮਸਲੇ ਨੇ, ਹੱਲ ਆਖ਼ਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਨੇ ਹੀ ਕਰਨੇ ਨੇ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਵਖਿਆਂ, ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰਾ ਕੀਤਿਆਂ ਹੀ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਕਿਸੇ ਨਤੀਜੇ `ਤੇ 
ਪਹੁਚਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਬੁਧੀਮਾਨ ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣਾ ਇਸ ਸਬੋਧ ਵਿਚ 
ਕਰਤੱਵ ਪਾਲੇ । 

ਇਹ ਗੱਲ ਬਾਰ ਬਾਰ ਅਸੀ` ਲਿਖ ਚੁਕੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਨਹੀ" ਕਿ ਸਭ ਕੁਝ ਸੇਧ 
ਵਿਚ ਹੀ ਛਪੇ । ਹਰ ਬੁਧੀਮਾਨ ਦਾ, ਹਰ ਰਸਾਲੇ ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪੇਸ਼ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਹੱਥ 
ਪਾਵੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਜੂਝ, ਪਾਠਕਾਂ ਦਿਆਂ ਹੱਡਾਂ ਵਿਚ ਦੀ ਗੱਲ ਕਢਾਵੇ, ਅਤੇ ਨਤੀਜੇ ਦਾ ਮੰਹ 
ਵੇਖਣ ਦੀ ਆਸ ਰਖੇ । ੯ 

ਅਜ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਪੁਨਰ-ਜਾਗਰਿਤੀ, ਰੀਨੇਸਾਂਸ ਦੇ ਜਨਮ ਵਾਸਤੇ ਸੰਭਾਵਨਾ ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਹੈ । 
ਇਸ ਪੁਨਰ-ਜਾਗਰਿਤੀ ਨੂੰ ਅਸਲੀਅਤ ਅਸਾਂ ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ । ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਹੱਕ ਹੈ, ਇਹ 
ਫਰਜ਼ ਹੈ ਕਿ ਬਾਹਰਲਿਆਂ ਦੇ ਕੀਤੇ ਕੌਮ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਣ, ਉਸ ਤੋ` ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾਉਣ, ਮਾਰਕਸਵਾਦ 
ਦੀਆਂ ਪਰਮਾਣੀਕ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਲ ਖ਼ਾਸ ਧਿਆਨ ਦੇਣ । ਪਰ ਸਭ ਤਿਆਰੀ ਤੋ" ਮਗਰੋ', 
ਠੋਸ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ, ਆਪਣੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਅਸਲੀਅਤ ਬਾਰੇ ਦਲੇਰੀ ਨਾਲ 
ਸਿੱਟੇ ਆਪ ਕੱਢਣ । ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਹੋਣਗੀਆਂ । ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੋਣਗੀਆਂ । ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਕਰਨ ਦੇ ਵੇਗ 
ਨੂੰ ਪਾਸਾ ਦੇ ਕੇ ਨਹੀ` ਲੰਘਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਹਰ ਕੋਈ ਡਿੱਗ ਡਿੱਗ ਕੇ ਹੀ ਸਵਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਜੇ ਸਾਡੇ ਬੁਧੀਮਾਨ ਤਬਕੇ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਿਰ ਪਈਆਂ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਨਾ ਹੈ, ਜੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਵਰਨਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੱਲ ਕਰਨਾ ਹੈ ਤਾਂ ਖਿੜੇ-ਮੱਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜੀ-ਆਇਆਂ ਆਖਣਾ ਪਵੇਗਾ । 

ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਪਰਮਾਣੀਕ ਪੁਸਤਕਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਸੱਚ ਹਨ ? ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਦਸੇ ਸਮੂਹੀ ਕਾਨੂੰਨ ਸਾਡੀ ਅਜ ਦੀ ਸੋਥਿੱਤੀ ਵਿਚ, ਸਾਡੇ ਖਾਸ ਹਾਲਾਤ 'ਤੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਾਗੂ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਹਰ ਪੇਸ਼ ਮਸਲੇ ਦੇ ਹਲ ਦਾ ਉਹ ਕੀ ਰਾਹ ਵਿਖਾਉ'ਦੇ ਹਨ -- ਇਹ ਲਭਣਾ 
ਸਾਡ ਸਿਰ ਹੈ। 

ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਪਛੜੇਪਨ ਕਰਕੇ ਸਾਡੀ ਵਸੋ` ਦੀ ਕਲਚਰ ਵਿਚ ਫੀਉਡਲ ਖ਼ਿਆਲ, 
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ਫੀਉਡਲ ਨਜ਼ਰੀਆ ਤੇ ਉਸ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਰਸਮੌ ਰਵਾਜ, ਮਨੁਖੀ ਵਤੀਰਾ ਅਜੇ ਵੀ ਕਾਇਮ ਦਾ 
ਕਾਇਮ ਹੈ । ਅਲੋਪ ਨਹੀ` ਹੋ ਗਿਆ । ਅਫ਼ਸੋਸ ਦੀ ਗੱਲ ਐ ਕਿ ਸਾਰੇ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਉ । 
ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋਂ, ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ ਨਹੀ' ਹੋ ਰਹੀ । ਢਹਿ 
ਰਹੀ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਜ ਦ ਅਮਲ - ਖਾਈ ਹੋਢਾਈ ਤੇ ਬਦਕਾਰੀ ਦੀ ਖੁਲ ਡੁਲ੍ਹ- 
ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋਹੀ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। ਅਜ ਦੀ ਢਹਿ ਰਹੀ ਸੋਸਾਰ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ 
ਤ ਅਮਲ ਵੀ ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕਲਚਰ ਵਿਚ ਹੜ੍ਹ ਵਾਂਗ ਆ ਰਹੇ ਹਨ । ਹਰ ਮਸਲੇ ਬਾਬਤ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਸੁਚੇਤ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਭ ਪੇਸ਼ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਮੁਖਾਤਿਬ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਰੇ ਪੁਨਰ-ਜਾਗਰਿਤੀ ਦ ਮਾਹੌਲ ਨੂੰ ਢਹਿ ਰਹੀ ਸੈਸਾਰ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ 
ਦੀ ਕਲਚਰ ਵੀ ਆਪਣ ਟੋਟੇ ਚੜ੍ਹਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਸਾਰੇ ਮਾਹੌਲ ਨੂੰ ਵਰਗਲਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਬਣ ਰਹੇ ਮਾਹੌਲ ਨੂੰ ਖੋਹ ਵਿਚ ਰਲਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਇਹ ਉਭਰ ਰਿਹਾ ਮਾਹੌਲ ਮਨੁਖ 
ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਪੈਤੜ ਤ' ਵੀ ਪੇਸ਼ ਮਸਲਿਆਂ ਦੇ ਹੱਲ ਨੂੰ ਰਾਹ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਸਾਡੀ ਕਲਚਰ 
ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਮੁਖ਼ਾਲਿਫ਼ ਰਾਹਾਂ ਵਿਚੋ ਕਿਹੜੇ ਰਾਹੇ ਪੈਦੀ ਹੈ ਇਹ ਸਾਡੇ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਉਤੇ, 
ਸਾਡੀ ਸਮਝ 'ਤੇ ਮੁਨਹੱਸਰ ਹੈ । ਇਸ ਚੋਣ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਦਾ, ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਦਾ ਅਹਿਮ ਰੋਲ 
ਹੈ । ਅਸੀ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਅਫਜ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਜਿਸ ਜਿਸ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦਾ ਵੀ ਕੋਈ ਵਿਦਿਆਰਥੀ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਜਿਸ ਡਿਸਿਪਲਿਨ ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਕੋਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ਉਹ ਆਪਣਾ ਬਿਰਧ ਪਛਾਣ । 
ਕਲਚਰ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਫਿਰ ਦੋਹਾਂ ਰਾਹਾਂ ਦੇ ਨਿਖੋੜ ਦਾ ਸਮਾਂ ਹੈ। ਜਿਹੜਾ ਰਾਹ ਬਾਜ਼ੀ 
ਜਿਤ ਗਿਆ ਉਹ ਉਭਰ ਰਹੇ ਪੁਨਰ ਜਾਗਰਿਤੀ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਨੂੰ ਆਪਣ ਪੇਟੇ ਪਾ ਜਾਵੇਗਾ । ਪੁਨਰ- 
ਜਾਗਰਿਤੀ ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਕਿਹੜੇ ਰਾਹੇ ਪੈਦਾ ਹੈ ਇਸ ਦੀ ਬਾਬਤ ਕਈ ਧੁਰ ਦਰਗਾਹੋ` ਹੁਕਮ 
ਨਹੀ` ਹੈ । ਇਹ ਸਮਝ ਤੇ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੈ । 

ਬੁਰਜਵਾ ਪੈੱ'ਤੜਾ ਸੁੱਤਾ ਹੋਇਆ ਨਹੀ । ਉਹ ਹਰ ਮੁਮਕਿਨ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਸਾਡੀ ਕਲਚਰ 
ਦੇ ਜੜ੍ਹੀ' ਤੇਲ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਸਾਡੀ ਬੋਲੀ ਲਗਾਤਾਰ ਵਿਗਾੜੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਸੈਸ- 
ਕ੍ਰਿਤਾਈ ਹਿੰਦੀ ਬਣਾਈ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ । ਸਾਡੀ ਬਲੀ ਦਾ ਮੁਹਾਵਰਾ ਵੀ ਵਿਗਾੜੀਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਇਸ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਬਾਬਤ ਕੋਈ ਕਸਰ ਨਹੀ” ਛੱਡੀ 
ਜਾ ਰਹੀ । ਪੰਜਾਬੀ ਕਲਚਰ ਤੌ` ਹੀ ਮੁਨਕਰ ਹੌਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਚੁਪਰਪੀਤੇ, ਅੰਦਰੋ- 
ਅੰਦਰੀ' ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦੀ ਸਟੇਜ ਤੋ` ਅੱਗ ਨ'ਹਰਾ ਇਹ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਕਲਚਰ 
ਦੀ ਕੋਈ ਹੋ'ਦ ਹੀ ਨਹੀ' ਹੈ । ਕਲਚਰ ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀ, ਇਹ ਸਪਤ ਸਿੰਧੂ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ” 
ਬੁਰਜਵਾ ਪੱਤੜੇ ਦੀ ਵਗਦੀ 'ਵਾ ਦਾ ਰੁਖ਼ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ । ਜੇ ਅਸੀ” ਕਬੂਤਰ ਵਾਂਗ ਅੱਖਾਂ ਮੀਟ 
ਛੱਡਾਂਗੇ ਤਾਂ ਇਸ ਬਿੱਲੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕਮੋ` ਬਾਜ਼ ਨਹੀ ਆਉਣਾ । ਕਲਚਰ 'ਤੇ ਹਮਲਾ ਕੋਈ 
ਐਵ' ਕਿਵੇ` ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀ ਹੈਦੀ; ਕਿਸੇ ਕੰਮੀਅਤ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾਂ ਉਸ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਸੇਧ ਜਿੰਨੇ ਜੋਗਾ ਹੈ, ਇਸ ਨੇ ਹੋਰਨਾਂ ਮਸਲਿਆਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਆਪਣੇ ਕਲਚਰਲ ਵਿਰਸੇ 
ਬਾਬਤ, ਉਸ ਦੇ ਇਕ ਅਹਿਮ ਹਿੱਸੇ - ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਸੱਚ -- ਬਾਬਤ ਬਹਿਸ 
ਚਲਾਈ ਹੈ । ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦ ਇਤਿਹਾਸ ਬਾਰੇ ਵੀ ਨਜ਼ਰੀਆ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ 
ਸਯੱਦ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ ਅਤੇ ਇਸ਼ਕ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਬਾਰੇ ਸ: ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ 
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ਰਾਹੀ” ਸਾਡੀ ਪੁਰਾਣੀ ਕਲਚਰ ਤੇ ਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਰਸੇ ਨੂੰ ਵੀ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ=-ਗੋਚਰੇ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਅਤੇ ਇਹ ਸਿਲਸਿਲਾ ਅਜੇ ਜਾਰੀ ਹੈ । ਅਸੀ” ਹਰ ਸੂਝਵਾਨ ਨੂੰ ਸੱਦਾ ਦੇ'ਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਉਹ ਸੇਧ 
ਰਾਹੀ` ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਰਸਾਲਿਆਂ ਰਾਹੀ` ਇਸ ਬਹਿਸ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾਵ । 

ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਵਿਚ ਪਾਏ ਗਏ ਵਿਗਾੜ, ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ, ਨੂੰ ਵੀ ਬਹਿਸ ਹੇਠ ਲਿਆਂਦਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਪੱਖ, ਹਰ ਭਾਗ ਵਿਚ ਜੋ ਵਿਗਾੜ ਪਾਉ ਦਾ ਹੈ -- 
ਉਸ ਨੂੰ ਵੀ ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰੇ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਸਾਡਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁਖ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲੇ -- ਮਨੁਖ ਦੀ ਕਿਸਮ ਤੇ ਕੌਮਦ 
ਅਸਲੋਂ - ਨੂੰ ਵੀ ਵਿਚਾਰ ਗੋਚਰਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਮਸਲੇ ਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਉੱਜ ਬੇਅੰਤ ਹਨ, ਪਰ 
ਮਨੁਖ ਦੀ ਕਿਸਮ ਤੇ ਕੌਮ ਦੇ ਅਸਲੇ ਦੀ ਸਮਝ, ਮਾਰਕਸੀ ਨੁਕਤਾ-ਨਜ਼ਰ ਤੋ` ਸਮਝ, ਹਰ ਮਸਲੇ 
ਦੀ ਸਮਝ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਨਾਲ ਹੀ ਕਲਾ / ਸਾਹਿਤ ਨਾਲ ਕੌਮ ਦੇ ਤੁਅਲਕ ਦੀ 
ਵੀ ਸਮਝ ਆਉਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜ ਕੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਨੂੰ 
“ਇੱਜੜ ਦਾ ਜੀਅ ਬਣਾਈ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਉਸ ਬਾਰੇ ਵੀ ਗੱਲ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਵਿਚ ਆਉਣੀ 
ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ, ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਨਾਲੋ" ਮਨੁਖ ਦਾ ਵਿਜੋਗ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਸਮਾਜਕ 
ਆਰਥਕ ਰਾਜਨੀਤਕ ਢਾਂਚਾ ਕਰਾਈ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਤੋ` ਵੀ ਪਰਦਾ ਚੁਕਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । 

ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਇਹ ਦੁਹਰਾ ਦੇਣਾ ਨਾਵਾਜਬ ਨਹੀ” ਕਿ ਸੇਧ ਕਿਸੇ ਮਸਲੇ 'ਤੇ ਵੀ ਕੋਈ 
ਅੰਤਮ ਫ਼ੈਸਲਾ ਦੇਣ ਦੀ ਨਾ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਅਜਿਹੀ ਗੁਸਤਾਖ਼ੀ ਉਹ ਕਰ ਸਕਦਾ 
ਹੈ । ਸੇਧ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪੇਸ਼ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ, ਆਪਣੇ ਵਿਦਵਾਨ ਤੇ ਸੂਝਵਾਨ ਮਿੱਤਰਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲ 
ਕ, ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਨਿਕਾ ਜਿਹਾ ਉਪਰਾਲਾ ਹੈ । ਇਸ ਜਤਨ ਵਿਚ ਸਭ 
ਸੁਹਿਰਦ ਵਿਦਵਾਨਾਂ, ਸੂਝਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਯੋਗ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਣ ਦਾ ਖੁਲ੍ਹਾ ਸੱਦਾ ਹੈ । 

-- ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪੰਨੂੰ 
15-3-76 


ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੂਚਨਾ 


ਜੂਨ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਤੋਂ ਅਸੀ ਸੇਧ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵਾਂ ਕਾਲਮ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਾਂ । ਇਸ ਕਾਲਮ 
ਵਿਚ ਪੋ: ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਵਲੋ' ਡਾਕਟਰੇਟ ਲਈ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕੀਤੇ 
ਗਏ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਖੋਜ ਗੋਥਾਂ (ਥੀਸਿਜ਼ਾਂ) ਉਪਰ ਬਹਿਸ ਕਰਿਆ ਕਰਨਗੇ । ਅਕਸਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਖੋਜ 
ਗੋਥ ਕਾਫ਼ੀ ਪਛੜ ਕੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਖੌਜ ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ / ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕਾਂ ਅਗੇ 

ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਖੋਜ ਕਿਰਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਭੇਜ ਕੇ ਧੈਨਵਾਦੀ ਬਣਾਉਣ । 
-- ਸੈਪਾਦਕ 


16 ਸੋਧ 
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ਡ---------ਤ 


ਸੇਧ ਦੀ ਵਰ੍ਹੇ ਗੈਢ 
(ਡਾਕਟਰ ਹਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ ਪਟਿਆਲੇ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਸੁਖ ਸੁਨਿਹਾ) 


ਗੁਰਵੇਲ ਸੂਹ ਦਾ ਰੁਕਾ ਆਇਆ, ਭਾਊ, ਸੇਧ ਦੀ ਵਰ੍ਹੇ ਗੈਢ ਆਈ ਏ, ਕੋਈ ਲੱਡੂਆਂ, 
ਮੱਠਿਆਂ, ਡੌਡਿਆਂ ਦਾ ਬੋਦੋਬਸਤ ਕਰੋਂ । ਦਾਸ ਹਾਜ਼ਿਰ ਏ। ਗੱਲ ਤੇ ਭਾਊ ਤੇਰੀ ਏ ਜਿਲ੍ਹੇ ਪੂਰ 
ਪੰਜਾਹ ਮਹੀਨੇ ਸੀ ਨਹੀ” ਕੀਤੀ । ਅਸੀ” ਤੇ ਮਸੋਦਾਂ ਨੂੰ ਕੁਟਣ ਦਾ ਬੀੜਾ ਚੁਕਿਆ ਈ ਸੀ, ਤਰੇ 
ਵਰਗੇ ਭਲ ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਅਗਲਿਆਂ ਨਾਲ ਐਵੇ ਈ ਫਸਾ ਲਿਆ । ਪਰਸ ਰਾਮ ਦੇ ਇਸ ਵਿਚਾਰ 
ਸੰਗਰਾਮ ਵਿਚ ਕਈਆਂ ਦਾ ਨਹਾਉਣ ਹੋਇਆ, ਕਈਆਂ ਨੇ ਨਹਾਉਣਾ ਬਦ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਬੋਲ 
ਬਲਾਰੇ ਪਿਛੋ" ਠੰਢ ਜ਼ਰੂਰ ਵਰਤੀ ਪਰ ਝੋਲੀ-ਚੁਕ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਰਾਹ ਕੱਢ ਈ ਲੈਦੇ ਨੇ, 
ਪਟਿਆਲੇ ਨਾ ਸਹੀ, ਚਡੀਗੜ੍ਹ ਸਹੀ । ਮਾਰਕਸ ਦੀ ਗੱਦੀ ਕੀ ਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਗੱਦੀ ਕੀ, ਜਦੋਂ ਕਿਸੇ 
ਅਸੂਲ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੰਬੋਧ ਈ ਨਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਗੁਰਵੇਲ ਸਿਹਾਂ, ਤੂੰ ਕੀ ਕਰ ਲੇ'ਗਾ? ਸੇਧ ਦਾ ਪੰਜਾਹਵਾਂ 
ਮਹੀਨਾ ਆ ਗਿਆ ਏ, ਪੰਜਤਰਵਾਂ ਵੀ ਆਏਗਾ ਤੇ ਸੌਵਾਂ ਵੀ ਪਰ ਇਸ ਬੇ-ਅਜੂਲੀ ਚਰਖੇ ਨੇ 
ਓਵ` ਈ ਘੂਕਦੇ ਰਹਿਣਾ ਏ, ਨਾ ਤੁੰ ਈ ਕੁਝ ਕਰ ਸਕਦਾ ਏ' ਤੇ ਨਾ ਮੈਂ ਈ । ਗੱਲ ਸਾਹਿਤਕ 
ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਤੇ ਵਾਦਾਂ ਵਿਵਾਦਾਂ ਦੀ ਤੋਰੀ ਸੀ । ਵਾਹਵਾ ਸੀ ! ਪਰ ਅਸਲ ਗੱਲ ਭਾਉ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਖਤਰ ਵਿਚ ਨਿਰਖ ਪਰਖ ਵਾਲੀ ਆਲੰਚਨਾ ਦਾ ਤੇ ਕੋਈ ਮਸਲਾ ਦਈ ਨਹੀ” । ਇਹ 
ਤ ਆਲੂ ਚਨ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਏ । ਅਗ ਇਸ ਦੀਆਂ ਕਈ ਕਿਸਮਾਂ ਨੇ : ਝੋਲੀ ਚੁਕ ਆਲੋਚਨਾ, 
ਖੋਤੇ ਖੁਰਕਣੀ ਆਲੋਚਨਾ, ਖੁਲਾਸਾ ਆਲੋਚਨਾ, ਪ੍ਮੀ-ਪਰਮਕਾ ਵਾਲੀ ਕੂਲੀ, ਹੱਥ ਲਾਇਆਂ ਮੈਲੀ ਹੁਦੀ 
ਆਲੋਚਨਾ, ਹੀਰਾਂ ਵੀਰਾਂ ਵਾਲੀ ਆਲੋਚਨਾ, ਤੇ ਅਖੀਰਲੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ, ਸੁਧੀਆਂ 
ਝੱਬਲੀਆਂ ਮਾਰਨੀ ਆਲੋਚਨਾ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋ" ਕੁਝ ਕਿਸਮਾਂ ਤੇ ਅਗ ਈ ਬੜੀਆਂ ਮਸ਼ਾਹੂਰ ਨੇ 
ਪਰ ਜੇ ਦਾਸ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਹੋਵ ਤੇ ਇਕ ਦੋਹ ਦੀ ਖੋਹਲ ਕੇ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰ ਦੇਵਾਂ । ਝੋਲੀ ਚੁਕ 
ਆਲੋਚਨਾ ਬਾਰੇ ਦਿੱਲੀਉ” ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਕੋਲੋ ਪੁਛ ਲਈ' । ਖੌਤ ਖੁਰਕਣੀ ਦੀ ਗੱਲ ਸਿੱਧੀ ਏਂ । 
ਤੋ ਮੇਰੀ ਸਿਫ਼ਤ ਸਲਾਹ ਕੀਤੀ, ਮੈ ਤੇਰੀ । ਧੁੰਦਲੀ ਆਲੋਚਨਾ ਸਾਡੇ ਅਖੌਤੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਏ । ਜਦੋਂ“ ਸਿਧਾਂਤ ਸਪਸ਼ਟ ਨਾ ਹੌਵੇ, ਏਧਰੋ” ਓਧਰੋ“ ਕਿਸੇ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚੋ ਕੋਈ ਗੱਲ 
ਫੜੀ । ਸਮਝ ਭਾਵੇ ਆਈ, ਭਾਵੇ" ਨਾ । ਉਸ ਨੂੰ ਕੁਝ ਹਿੰਦੀ ਸੋਸਕ੍ਰਤੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਚੱਕਰ 
ਵਿਚ ਪਾ ਕੇ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਅਗ ਘੱਟਾ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਏ । ਫਿਰ ਰੱਬ ਤੁਹਾਡਾ ਭੁਲਾ 
ਕਰੇ, ਸਾਡੇ ਇਕ ਬੜੀ ਮਸ਼ਹੂਰ ਆਲੋਚਨਾ ਏ', ਖੁਲਾਸਾ ਆਲੌਚਨਾ, ਇਸ ਦੀ ਅਜ ਕਲ੍ਹ ਬੜੀ 
ਚਰਚਾ ਏ । ਇਸ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਹਰ ਨਵੇ” ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਪਤਚਾਰਕ ਬਣਨ ਦੇ ਚਾਅ ਵਿਚ ਖੁਲਾਸੇ 
ਪੜ੍ਹਦੇ ਨੇ ਤੇ ਆਪਣੀ ਸਮਝ ਦੀ ਕੌੜਕੂਆਂ ਵਾਲੀ ਦਾਲ ਪਾਠਕਾਂ ਅਗੇ ਪਰੋਸ ਦੇਂਦੇ ਨੇ । ਕਈ 
ਵਾਰੀ ਗੱਲ ਹੋਈ ਏ, ਭਈ, ਵਿਗਿਆਨਕ ਸਿਧਾਂਤ ਨਾਲ ਸੁਰ ਜੋੜਣ ਲਈ ਮੁੱਢ ਤ` ਸ਼ੁਰੂ ਕਰੇ, 
ਪਹਿਲ“ ਉੜਾ, ਐੜਾ ਪੜ੍ਹੋ, ਫਿਰ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਲ ਵੀ ਆ ਜਾਇਉ । ਪਰ ਇਹ ਤੋਂ ਜੀ ਕੌਮ ਬੜਾ 
ਲੰਮਾ ਏ । ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਇਸ ਲਈ ਨਾ ਸਮਾਂ ਏਤੇ ਨਾ ਈ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸਾਧਨ ਕਿ ਅਸੀਂ ਇਕਸਾਰ, 
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ਇਕਾਗਰ ਤੇ ਗੌਭੀਰ ਅਧਿਅਨ ਕਰ ਸਕੀਏ । ਇਕੱਤੀ ਫ਼ਰਵਰੀ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਧੰਦਲੀ ਤੇ 
ਖੁਲਾਸਾ ਦੋਵਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਅਯੋਗ ਮੇਲ 'ਚੋ` ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੀ ਏ । ਦੇ ਚਾਰ ਵੇਰਾਂ ਸੇਧ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ 
ਵਟਾਂਦਰਾ ਹੋਇਆ । ਉਹ ਸਭ ਨੂੰ ਯਾਦ ਈ ਹੋਏਗਾ । ਹੋਰ ਕੀ ਕੀਤਾ ਜਾਏ ?! ਭਾਰਤ ਵਰਸ਼ 
ਸੁਤੇਤਰ ਦੇਸ਼ ਹੈ । ਏਥ ਹਰ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਪਰਸਾਰ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਹੈ । 
ਫਿਰ ਭਾਉ ਗੁਰਵੇਲ ਸਿਹਾਂ ਅਗੋਂ' ਤੂੰ ਆਪ ਸਿਆਣਾ ਏ” ਕਿਹੜਾ ਬੱਚੀ, ਬੱਚਾ, ਤੀਵੀ', 
ਮਰਦ ਏ ਜਿਹੜਾ ਪ੍ਰੇਮੀ-ਪ੍ਰੇਮਕਾ, ਹੀਰਾਂ-ਵੀਰਾਂ ਵਾਲੀ ਆਦਰਸ਼ਕ ਭਾਵਨਾ ਤੋ” ਨਾਵਾਕਿਫ ਏ । 
ਅਸਲ ਵਿਚ ਗੱਲ ਇਉ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਪੁਰਾਣ ਤੇ ਸੁਭਾਵਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਤਾਂ ਯਥਾਰਥ 
ਸੀ, ਜੀਵਨ ਸੋਗਰਾਮ ਨਾਲ ਯੋਗ ਮੇਲ ਸੀ ਪਰ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀਆਂ ਵੀਹਵੀ` ਸਦੀ ਦੀਆਂ ਸਾਹਿਤਕ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸਿਵਾਏ ਇਕ ਓਪਰੇ ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀ। ਇਹ ਲੱਖਣ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ 
ਸਾਰੇ ਅਜੋਕੇ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਏ, ਭਾਵੇ ਉਹ ਖੱਬੋ ਧੜੇ ਦਾ ਹੋਵੇ ਤੇ ਭਾਵੇ` ਸੱਜੇ ਧੜੇ ਦਾ । ਹਰ ਇਕ ਦਾ 
ਜੀਵਨ ਮੰਤਵ ਧੁੰਦਲਾ ਏ, ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੇ ਬਦਲਾਂ ਵਿਚ ਗੁਆਚਾ ਹੋਇਆ ਏ । ਏਸੇ ਕਰਕੇ ਜੀਵਨ 
ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਤੇ ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਜਾਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤਾ ਪ੍ਰੀਤਮ ਵਿਚ ਕੋਈ 
ਫਰਕ ਨਹੀ । ਸਭ ਖਿਆਲੀ ਪਲਾਉ ਬਣਾ ਰਹੇ ਨੇ, ਪਲਾਓ ਦੀ ਅਖੋਤੀ ਸਾਮਗਰੀ ਭਾਵੇ” 
ਇਲਾਹੀ ਨੂਰ ਵਿਚੋ ਆਵੇ ਤੇ ਭਾਵੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਕਿਤਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚੋ ਜਿਥੇ ਸਵਰਗ 
ਨਾਲੋ' ਘੱਟ ਕਮਾਲ ਦੀ ਰੁੱਤ ਨਹੀ` । ਦੋਹਾਂ ਸਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਤੀਵੀ` ਮਰਦ ਰਾਜੇ ਰਾਣੀਆਂ ਵਿਚ 
ਬਦਲ ਜਾਂਦੇ ਨੇ । ਓਥੇ ਸਭ ਪੰਜਾਬੀ ਰਾਂਝੇ ਤੇ ਸਭ ਪੰਜਾਬਣਾਂ ਹੀਰਾਂ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਨੇ । ਇਹ 
ਹੀਰਾਂ, ਵੀਰਾਂ ਵਾਲਾ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜਦੀ ਪ੍ਰੇਮੀ-ਪੇਮਕਾ ਵਾਲੀ ਕੂਲੀ, ਹੱਥ ਲਾਇਆਂ 
ਮੈਲੀ ਹੁੰਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਦੀ ਏ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਾਡੇ ਅਣਜਾਣ ਧੁੰਦਲੇ ਆਲੋਚਕ ਕਦੀ 
ਕਿਸੇ ਵਾਦ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦੇਦੇ ਨੇ ਤੇ ਕਦੀ ਕਿਸੇ ਨਾਲ । ਇਸ ਦੌਰ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਕ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ 
ਬਚਪਣਾ ਕਹਿਣ' ਵੀ ਠੀਕ ਨਹੀ` ਕਿਉਂਕਿ ਬੱਚਿਆਂ ਦੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਜਾਣਦੇ 
ਨੇ ਕਿ ਕਾਮ ਕੌਧ ਦੀਆਂ ਗੁੰਝਲਾਂ ਛੋਟੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਈ ਪੈ ਜਾਂਦੀਆਂ ਨੇ । ਏਥੇ ਰਾਂਝਾ, ਪੂਰਨ, ਮਿਰਜ਼ਾ 
ਸਭ ਪੂਰਨ ਮਨੁਖ ਨੇ ਤੇ ਹੀਰ, ਸੱਸੀ, ਸੁਹਣੀ ਸਭ ਪੂਰਨ ਸ੍ਰਰਨ ਇਸਤੀਆਂ । ਕਿਆ ਕਮਾਲ ਹੈ, 
ਕੋਈ ਗੁੰਝਲ ਈ ਨਹੀ !! ਇਸ ਪੰਜਾਂ ਪਾਣੀਆਂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਧਰਤੀ 'ਤੇ ਸਮਝਾਂ ਦੀਆਂ ਉਲਝਣਾਂ 
ਤੇ ਕਦੀ ਪਈਆਂ ਈ ਨਹੀ” !! ਲੂਣਾਂ ਨੂੰ ਤੇ ਪੂਰਨ ਭੁਲ ਈ ਨਹੀ ਸਕਿਆ ! ਬਾਰਾਂ ਸਾਲ ਖੂਹ 
ਵਿਚ ਟੌਗਿਆ ਰਿਹਾ । ਯੋਗੀ ਬਣਿਆ । ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਯੌਗੀ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦੇ ਧਰਮ 
ਨੇ ਜ਼ੌਰ ਲਾ ਲਿਆ । ਸੁੰਦਰਾਂ ਦਾ ਜੋਬਨ ਵੀ ਰਾਹ ਵਿਚ ਆਇਆ । ਆਖ਼ੀਰ ਪੂਰਨ ਲੂਣਾਂ ਦੇ 
''ਬਾਗ਼ ` ਵਿਚ ਆਇਆ ਤੇ ਲੂਣਾਂ ਦ ਪੁਤ ਦਾ ਜਨਮ ਪੂਰਨ ਦੇ ' ਚੌਲਾਂ ਦੇ ਦਾਣ'' ਤੋਂ ਹੋਇਆ । 
ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਪੂਰਨ ਨਹੀ” ਆਇਆ, ਲੂਣਾ ''ਕੁਆਰੀ'' ਰਹੀ । ਮੈ ਕਈ ਵਾਰ ਸੋਚਦਾ ਆਂ ਕਿ 
ਭਾਊ ਗੁਰਵੇਲ ਸਿਹਾਂ ਇਹਦੇ ਨਾਲੋ“ ਤ ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਈ ਚੋਗਾ ਸੀ । ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਕੱਚੇ 
ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਨੂੰ ਝੰਜੋੜਿਆ ਤੇ ਸੀ ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਨੂੰ ਲੋੜ ਨਾਲੋ ਵੱਧ 
ਮੈਲਾ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਪਰ ਭਾਊ ਏਥੇ ਕੋਈ ਗੱਲ ਪੜ੍ਹਣ ਲਿਖਣ ਵਾਲੀ ਥੁਹੜੀ ਏ । ਮੈ“ ਤੇਰੇ ਸੇਧ 
ਵਾਸਤੇ ਈ ਸੇਖੋ` ਤੇ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਨਿਰਖ ਪਰਖ ਕਰਨ ਦੀ ਗੱਲ ਤੋਰੀ ਸੀ । ਓਸ ਲੇਖ ਥਾਰੇ 
ਹਾਲੀ ਤਾਈ' ਵੀ ਕਿਸੇ ਨੇ ਇਕ ਸਤਰ ਨਹੀ” ਲਿਖੀ । ਜਾਂ ਗਾਲਾਂ ਕੱਢੀਆਂ ਜਾਂ ਸਿਫਤ ਸਲਾਹ 
ਕੀਤੀ । ਨਾ ਕਿਸੇ ਨੇ ਇਹ ਵੇਖਿਆ ਕਿ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਅਸਾਹਿਤ ਦਾਕੀ ਵਿਰੋਧ ਏ ਤੇਨਾਈ 
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ਸਭਿਅਤਾ ਤੇ ਅਸਭਿਅਤਾ ਦਾ ਭੇਦ ਲੱਭਿਆ ਤੇ ਨਾ ਈ ਇਸ ਦੀ ਪਰਖ ਦੇ ਨਿਯਮ ਘੋਖਣ ਦਾ 
ਯਤਨ ਕੀਤਾ । ਗੱਲ ਸਾਰੀ ਸੋਬੈਧ ਤੇ ਅ-ਸੈਬੋਧ ਦੀ ਏ । ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਕਦੀ ਵੀ ਤੀਵੀ' ਮਰਦ ਦਾ 
ਕੋਈ ਸੰਬਧ ਨਹੀ” ਰਿਹਾ । ਸਾਡਾ ਭਾਈਚਾਰਾ ਏਹੋ ਜਿਹਾ ਸੀ ਕਿ ਏਥੇ ਤੀਵੀਆਂ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ 
(ਸੱਸਾਂ, ਨਨਾਣਾਂ, ਦਰਾਣੀਆਂ, ਜਿਠਾਣੀਆਂ) ਹੋਰ ਸੀ ਤੇ ਮਰਦਾਂ ਦੀ ਹੋਰ । ਕਦੀ ਕਦਾਈ' ਦੀਵਾਲੀ 
ਵਿਸਾਖੀ ਵਾਹ ਪੈਦਾ ਸੀ, ਕੋਈ ਇਲਾਹੀ ਮੇਲ ਮਿਲਾਪ ਹੁੰਦਾ ਸੀ । ਕੁੜੀਆਂ ਓਸ ਮਾਹੀ ਵਾਸਤੇ 
ਦਾਜ ਬਣਾਉੱ'ਦੀਆਂ ਸਨ ਜਿਸ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਆਸ ਵਿਆਹ ਪਿਛੋ ਵੀ ਘੱਟ ਵੱਧ ਈ ਹੁੰਦੀ ਸੀ । 
ਇਸ ਗੋਭੀਰ ਅ-ਸੌਬੋਧ ਵਿਚੋ ਈ ਸਾਰਾ ਭਗਤੀ-ਭਾਵ ਨਿਕਲਿਆ ਤੇ ਇਸ ਅ-ਸੰਬੋਧ ਨੇ ਈ 
ਤੀਵੀ'-ਮਰਦ ਦਾ ਅ-ਯਥਰਥਕ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜੋੜਿਆ । ਇਸ ਨਿਰੋਲ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ 'ਤੇ 
ਵਿਰੋਧ ਤ ਮਲ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਲਾਗੂ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦੇ । ਇਹ ਨੁਹਾਰ ਅ-ਸਭਿਅਤਾ ਦੀ ਏ ਤੇ ਏਸੇ 
ਕਰਕੇ ਈ ਸਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਅ-ਸਭਿਅਤਾ ਦਾ ਲਿਖਾਰੀ ਤੇ ਆਲੋਚਕ ਏ । 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਿਛ ਏਥ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸੈਮੀਨਾਰ 'ਤੇ ਗੱਲ ਤੁਰੀ ਸੀ ਕਿ ਵਿਰੋਧ 
ਸਾਰਾ ਵਿਗਿਆਨ ਤੇ ਅ-ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਏ। ਭਾਵੇ ਵਿਧੀ ਹੇਗਿਲ ਦੀ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇ' ਮਾਰਕਸ 
ਦੀ ਤੇ ਭਾਵ" ਲਵੀ-ਸਤ੍ਰੋਸ ਦੀ, ਜਦ ਓਸੇ ਵਿਧੀ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸਾਮਗਰੀ ਨੂੰ 
ਘੰਖਿਆ ਪੜਤਾਲਿਆ ਜਾਏਗਾ ਤਾਂ ਹਰ ਨਵੀ` ਸਾਮਗਰੀ ਨਾਲ ਨਵੇ ਨਤੀਜੇ ਨਿਕਲਣਗੇ, ਨਵ” 
ਸਵਾਲ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣਗੇ ਤੇ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਨਵੀਆਂ ਗਝਲਾਂ ਪੈਣਗੀਆਂ । ਜਦੋ" ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਹਰ ਸਭਿਅਤਾ ਵਿਚੋ, ਹਰ ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚੋ ਉਹੀ ਗੱਲ ਲਭ ਲੌ'ਦੇ ਨੇ ਜਿਹੜੀ ਮਾਰਕਸ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਵੇਲੇ ਲੱਭੀ ਸੀ ਤਾਂ ਅਸੀ" ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨੀ ਨਹੀ” ਕਹਿ ਸਕਦੇ । ਇਹ ਬੇ-ਅਕਲ 
ਨਕਲ ਦਾ ਸਬੂਤ ਏ । ਤੇ ਇਹੋ ਈ ਪਰਖ ਦੂਸਰਿਆਂ ਦੀ ਏ । ਇਹ ਹਾਲਤ ਕੇਵਲ ਸਾਹਿਤ, ਸਭਿਅਤਾ 
ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਖੇਤਰ ਦੀ ਈ ਨਹੀ” । ਸਾਡ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਏਨੀ ਘੱਟ ਏ ਕਿ 
ਜਿੰਨਾ ਇਸ ਬਾਰ ਥੁਹੜਾ ਲਿਖੋਗੇ, ਓਨੇ ਈ ਚੰਗੇ ਰਹੋਗੇ । ਭਾਰਤ ਦੀ ਹਰ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਿਚ ਹਰ 
ਸਾਲ ਫਿਜ਼ਿਕਸ, ਕੈਮਿਸਟੀ ਆਦਿ ਵਿਚ ਅਣਗਿਣਤ ਪੀ. ਐਚ. ਡੀ. ਦੇ ਥੀਸਸ ਸਫਲ ਹੈਦੇ ਨੇ ਤੇ 
ਹਰ ਇਕ ਬਾਰੇ ਇਹੋ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਏ ਕਿ ਇਸ ਨਾਲ ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ ਏ ਪਰ ਜਦ 
ਵੀ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਅੰਤਰਰਾਸ਼ਟਰੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਕੋਈ ਗੱਲ ਹੁੰਦੀ ਏ ਜਾਂ ਕੋਈ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖੀ ਜਾਂਦੀ 
ਏ ਤਾਂ ਕਦੀ ਵੀ ਸਾਡੇ ਮਹਾਨ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਦਾ ਕਿਤੇ ਨਾਂ ਥੇਹ ਨਹੀ” ਲਭਦਾ । ਕੀ ਇਹ 
ਈਰਖਾ ਕਰਕੇ ਏ ਜਾਂ ਸਾਡੇ ਘਰ ਦੀ ਸਿਆਸਤ ਕਰਕੇ ? 

ਭਾਉ ਗੁਰਵੇਲ ਸਿਹਾਂ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡਾ ਸਾਰਾ ਵਿਦਿਅਕ ਢਾਂਚਾ ਟੈਕਨੀਸ਼ਨ ਪੈਦਾ ਕਰਨ 
ਲਈ ਤਾਂ ਠੀਕ ਏ ਪਰ ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਇਸ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੋਬਧ ਨਹੀ । ਚਲ ਭਾਊ ਆਪਾਂ ਨੂੰ 
ਕੀ, ਆਪਾਂ ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਠੇਕਾ ਲਿਆ । ਤੂੰ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ, ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਭਿਅਤਾ, ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ, ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕ-ਕਲਾ ਦੇ ਰੂਪ ਤੇ ਸਾਰ 
ਦੀ ਜੁਗਤ ਦੀ । ਇਹ ਗੱਲ ਜ਼ਰਾ ਗੈਭੀਰ ਏ, ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਸਮਝਣ ਵਾਲੀ ਏ । ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ 
ਤੇ ਇਹ ਕਿ ਰੂਪ ਤੇ ਸਾਰ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੰਬੋਧ ਨਹੀ', ਇਹ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸਮੁੱਚੇ 
ਅ-ਸੰਬੋਧ ਦਾ ਏ । ਬੋਲੀ, ਸਭਿਅਤਾ, ਸਭਿਆਚਾਰ, ਸਾਹਿਤ, ਲੋਕ-ਕਲਾ ਆਦਿ ਸਾਰੇ ਪੰਜਾਬੀ 
ਮਾਨਸਿਕ ਦੁਚਿੱਤੀ ਦੇ ਸੁਭਾਵਿਕ ਪ੍ਗਟਾਅ ਨੇ ਤੇ ਇਹ ਰੂਪ ਤੇ ਸਾਰ ਦੇ ਅ-ਸੋਬਧ ਵਿਚ ਇਕ 
ਦਜੇ ਤੋ ਅਨਿਖੜ ਨ । ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਕਲਪਨਾ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਕੋਈ ਸੋਬੋਧ ਨਹੀ" । ਇਹ 
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ਇਕ ਦੂਜੇ ਰਾਹੀ, ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ (ਜਿਸ ਲੋੜ ਦੀ ਵਿਉਤ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਦਾ ਕੰਮ ਏ) ਪੰਜਾਬੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸਾਰ (ਜਿਹੜ] 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਵੀ ਏ ਤੇ ਵਿਆਪਕ ਵੀ) ਨਾਲ ਅ-ਸੰਬੈਧ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਨੇ । ਏਥ ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ 
ਦੱਸਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋਵੇ ਕਿ ਅ-ਸੋਬਧ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸੋਬਧ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨਾਲੋ` ਜ਼ਿਆਦਾ ਗੂਹੜਾ ਤੇ 
ਗੰਝਲਦਾਰ ਹੁੰਦਾ ਏ । ਸਿੱਧੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਰਿਸ਼ਤਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਮਾਨਸਿਕ ਦੁਚਿੱਤੀ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਨਹੀ” । ਇਸ ਦੁਚਿੱਤੀ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਤੇ ਮੇਲ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਅਯੌਗ ਰੂਪ ਵਿਚੇ ਈ ਮਿਲਦ ਨੇ । ਏਸ 
ਕਰਕੇ ਅਸੀ” ਪੰਜਾਬੀ ਮਾਨਸਿਕ ਦੁਚਿੱਤੀ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ (ਬੋਲੀ, ਸਭਿਅਤਾ, 
ਸਭਿਆਚਾਰ, ਸਾਹਿਤ ਆਦਿ) ਇਕੋ ਈ “ਭਾਸ਼ਾ ` ਮੰਨਦੇ ਆਂ । ਪਰ ਇਹ ਨਹੀ` ਭੁਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਕਿ ਇਹ “ਭਾਸ਼ਾ ਕਦੀ ਵੀ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ । ਸੋ ਗੱਲ ਆਪੇ ਗੋਝਲਦਾਰ ਹੋ 
ਗਈ । ਜਦੋ ਅਸੀ` ਸਾਰ ਦੀ ਜੁਗਤ ਵਾਲੀ ਜਾਂ ਭਾਵ ਦੀ ਜੁਗਤ ਵਾਲੀ ''ਭਾਸ਼ਾ' ਦ ਅਸਲੀ 
ਰੁਪ ਕਦੀ ਵੇਖ ਈ ਨਹੀ' ਸਕਦੇ ਤਾਂ ਛੋਟੀ ਮੋਟੀ ਕਵਿਤਾ, ਕਹਾਣੀ, ਨਾਵਲ, ਚਿਤਰ ਦੇ ਇਕਹਿਰੇ 
ਰੁਪ ਦੇ ਅਧਿਅਨ ਵਾਲ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਜੀਵਨ ਦੀ "ਭਾਸ਼ਾ ਨਾਲ ਕੀ ਸੰਬੰਧ ? 
ਤੇ ਭਾਉ ਗੁਰਵੇਲ ਸਿਹਾਂ, ਸੌ ਹੱਥ ਰੱਸਾ, ਸਿਰੇ `ਤੇ ਗੈਢ । ਸਮੁਚੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਾਰ ਸਮਝਣ ਲਈ 
ਸਮੁਚੇ ਜੀਵਨ ਰੂਪ ਦਾ ਆਕਾਰ ਵੇਖਣਾ ਪੈਂਦਾ ਏ ਜਿਸ ਵਾਸਤੇ ਵਖੋ ਵਖ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਮਲ 
ਮਿਲਾਪ ਦੀ ਲੋੜ ਏ, ਸਾਂਝੇ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਪਰਖ ਦੀ ਲੋੜ ਏ । ਤ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਦੀ ਗਿਆਤ ਲਈ 
ਇਹ ਵੀ ਦਸ ਦਿਊ ਕਿ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਵੀ ਕੋਈ ਰੂਪ ਹੁਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਮਸਲਾ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਪੱਧਰ 
'ਤੇ ਈ ਹੱਲ ਹੋ ਸਕਦਾ ਏ । ਬਾਕੀ ਬੀਬੀ ਜੀ ਨੂੰ, ਬਾਲ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ, ਆਂਢ ਗੁਆਂਢ ਨੂੰ, ਸਭ ਨੂੰ 
ਫਤਿਹ । ਸੇਧ ਵਧੇ ਫੁਲ੍ਹੇ, ਜਵਾਨੀਆਂ ਮਾਣੇ, ਨਿੱਤ ਨਵੀਆਂ ਮੁਹਿੰਮਾਂ ਪੈਂਦੀਆਂ ਰਹਿਣ । 

- ਦਾਸ, ਹਰਜੀਤ ਸੰਹ 


ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ - ਸੇਧ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦੀ ਨਵੀ ਪੁਸਤਕ, ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਲੇਖਾਂ -- 
ਗਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸੁਝ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਵਸਤੂ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ, ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਬਦੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਜੋਗ ਦਾ ਮਸਲਾ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੇ ਮਾਇਆ, ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਤੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਆਦਿ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ; ਗੁਰਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹਣ ਤੇ ਸਮਝਣ ਦਾ ਸ਼ੋਕ ਰਖਣ 
ਵੀ ਮਜਲ਼ੀਂ ਲਈ ਅਦੁਤੀ ਪੁਸਤਕ, ਸਫ਼ੇ 250 ਤਕਰੀਬਨ, ਅਪਰੇਲ ਦੇ ਦੂਜੇ ਹਫ਼ਤੇ ਛਪ ਕੇ 
ਤਿਆਰ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। ਮੁਲ : ਦਸ ਰੁਪੈ (ਪੇਪਰ ਬੈਕ), ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ (ਹਾਰਡ ਬਾਉਡ) 
ਵਹ ੮੫ ਮਨੀਆਰਡਰ ਰਾਹੀ” ਭਜ ਕ ਸਾਲ ਭਰ ਸੇਧ ਵੀ ਪੜ੍ਹੇ ਅਤੇ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੋ । 


ਨੋਟ : 'ਸੇਧ' ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਿਚਾਰ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਹਨ । ਸੋਪਾਦਕ 'ਸੇਧ' ਦਾ 
ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੌਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” ਹੈ । 
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ਹੈ ------------- 


ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ 
'ਇਕ ਮਿਆਨ ਦੋ ਤਲਵਾਰਾਂ''--ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ? 


ਆਮ ਤੌਰ ਉਤੇ, ਹਰ ਨਾਵਲਕਾਰ, ਆਪਣੀਆਂ ਕਿਰਤਾਂ ਵਿਚ, ਆਪਣੀ ਸਮਝ ਤੇ ਸਮਰੱਥ! 


_ਅਨੁਸਾਰ, ਕਿਸੀ ਨਾ ਕਿਸੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਯਥਾਰਥਕ ਬਿੰਥ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਹਰ 


ਅਜਿਹੇ ਨਾਵਲ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਾ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉੱਸ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਨਹੀ” 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲਾਂ ਦੀ ਵੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਾ ਇਹੀ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਕਰਨ ਉਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸਮਾਜ ਰੌਗੀ ਦਿਸ ਆਉਦਾ ਹੈ । 
ਸਮਾਜ ਰੋਗੀ ਹੈ, ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਕੇਵਲ ਇਤਨਾ ਹੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸਕਿਆ ਹੈ। ਸਮਾਜ ਦੇ ਰੋਗੀ 
ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਨ ਕੀ ਹਨ ? ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਪਾਸ "%੮< ਗਿਆਨ ਪਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਅਤੇ 
ਅਗੇ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜੀਂਦੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਨਹੀ” । ਪਰ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦਾ ਪਾਠਕ 
ਅਜਿਹੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੀ ਲੋੜ ਜ਼ਰੂਰ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਨਾਨਕ ਲਾ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨ ਤੋ ਬਾਅਦ ਉਹ 
ਅਜਿਹ ਨਾਵਲਕਾਰ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਪਾਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਰੌਗਾਂ ਨੂੰ 
ਸਮਝਣ-ਸਮਝਾਉਣ ਦੀ ਬੋਧਿਕ ਸਮਰੱਥਾ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅਜਿਹੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਕਲਾ ਦਾ 
ਰੂਪ ਦੇ ਸਕਿਆ ਹੋਵੇ । ਪਾਠਕ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਲੋੜ ਨੂੰ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਨੇ ਹੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ ਪੜਾਅ ਉਤੇ ਲਿਆ ਖੜਾ ਕਰਨ ਦਾ ਸੇਹਰਾ ਵੀ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੇ ਹੀ ਸਿਰ ਉਤ 
ਹੈ । ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਸਿਰਜੇ ਹੋਏ ਪਾਠਕ ਦੀ ਲੌੜ ਨੂੰ ਸਮਕਾਲੀ ਅਤੇ ਬਾਅਦ ਵਿਚ 
ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਨਾਵਲਕਾਰਾਂ ਨੇ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤੀਕ ਪੂਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਉਤੇ ਫਿਰ ਕਦੀ 
ਵਿਚਾਰ ਕਰਾਂਗੇ । ਸੰਕੇਤ ਮਾਤਰ ਕਹਿਣਾ ਕੁਥਾਂ ਨਹੀ" ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਇਸ 'ਲੋੜ' ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਪ੍ਗਤੀ- 
ਵਾਦੀ ਨਾਵਲਕਾਰਾਂ ਨੇ ਹੀ ਸਮਝਿਆ ਅਤੇ ਸੁਲਝਾਉਣਾ ਚਾਹਿਆ ਹੈ । ਸਾਰ ਇਹ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਨਾ ਲਿਖ ਕੇ ਵੀ ਕਿਸੀ ਨਾ ਕਿਸੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਉਤੇ 
ਸੇਧ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਫਿਰ ਵੀ, ਕੇਵਲ 'ਇਕ ਮਿਆਨ ਦੋ ਤਲਵਾਰਾਂ' ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਨਾਨਕ 
ਸਿੰਘ ਦੇ ਕਿਸੀ ਵੀ ਹੋਰ ਨਾਵਲ ਦਾ ਬਤੌਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਦੇ ਅਧਿਅਨ ਕਰਨਾ ਸਹੀ 
ਨਹੀ, ਕਿਉਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ, ਨਾਵਲ ਦੀ ਇਕ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਵੰਨਗੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੀਆਂ 
ਕਲਾਤਮਕ ਲੌੜਾਂ ਅਤੇ ਕਲਾ-ਵਿਧੀਆਂ ਹੋਰਨਾਂ ਨਾਲੋ ਭਿੰਨ ਹਨ । 
2. 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਕਿਸੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਹੀ ਬਤੌਰ ਕੇ'ਦਰੀ ਪਾਤਰ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਹਿਰ ਕਿਸੀ ਨਾ ਕਿਸੀ ਜਮਾਤ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ 
ਤਰਜਮਾਨੀ ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਦਾ ਮੁਖ ਪਾਤਰ 
ਅ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਵਾਂਗ, ਇਸ ਦਾ ਕੇਦਰ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਦਾ ਮੁਖ 


੨ 


ਸੋਧ 21 


ਪਾਤਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਿਖਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸੀ ਲਈ ਨਾਇਕ ਵੀ । ਨਾਇਕ/ 
ਮੁਖ ਪਾਤਰ ਦੇ ਆਗਮਨ ਲਈ ਨਾਵਲਕਾਰ ਆਪਣੀ ਕਿਰਤ ਵਿਚ ਬਾਕਾਇਦਾ ਧਰਤੀ ਤਿਆਰ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸੀ ਲਈ ਇਸ ਪਾਤਰ ਨੂੰ ਵਿਕਸਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਵਿਕਸਿਤ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਖਸੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਨਹੀ ਘੋਖਿਆ ਜਾਂਦਾ । ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ 
ਵਸਤੁ ਪੂਰਕ (੦0ਵ੮੧੮੯) ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਵਿਉੱਤ ਅਨੁਸਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ 
ਵਿਚੋਂ ਅਜਿਹੇ ਪਾਤਰ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ੧4੧ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਉਜਾਗਰ ਹੋ ਸਕਣ । ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੰ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੈਕਟ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸੀ ਸੋਕਟ ਦੀ ਅਜਿਹੇ ਪਾਤਰ ਨੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧਤਾ 
ਕਰਨੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੈਕਟ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਨਾਵਲਕਾਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਯੁਗ 
ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਸਮਾਜਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਮਾਜਕ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਬਾਰੇ ਵਖੋ ਵਖਰੀਆਂ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਪੇਸ਼ ਹੋ ਜਾਣ ਮਗਰੋ” ਹੀ ਪਾਤਰ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਦਿਸ਼ ਉਤੇ ਆਸ਼ਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੇ ਨਾਇਕ ਪਾਤਰ ਦੇ ਆਸ਼ਕਾਰ ਹੋਣ ਤੌੱ 
ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਵਲਕਾਰ ਆਪਣੇ ਸੁਹਿਰਦ ਪਾਠਕ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਪਾਤਰ ਦੀ ਲੌੜ ਨੂੰ ਪਕਿਆਂ 
ਕਰ ਚੁੱਕਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਨਾਇਕ-ਪਾਤਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਿਖਰ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਸ ਲਹਿਰ 
ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆਂ ਕਰਨ ਲਈ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਜਥੇਬੋਦ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਜਮਾਂਤੀ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਤਗੜਿਆਂ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਖਿੰਡਰੇ ਹੋਏ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਇਕਮੁਠ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਲਹਿਰ ਦਾ ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਅਜਿਹਾ ਪਾਂਤਰ ਲਹਿਰ ਦੇ ਉਸਾਰੂ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ 
ਹੀ ਇਸ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਭਰਮ-ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਦਾ ਵੀ ਭਾਗੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਹਿਰ ਦੀ 
ਸਿਖਰ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਖਸੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਦਰਗੁਜ਼ਰ ਕਰਨਾ ਦਰੁਸਤ ਨਹੀ” । ਪਰ 
ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲੌੜ ਦੇ ਤਹਿਤ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਕੋ ਸਮੇ” 
ਨਿਜੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਸ ਦੇ ਨਿੱਜੀ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਮੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਸਮਾਜਕ 
ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਹੀ ਤਹਿਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਂਵਾਂ ਦਾ ਕਾਲਕਮ ਵਿਚ ਬੱਝਾ ਹੋਇਆ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਾਰ 
ਬਿਆਨ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦਾ । ਸਿਲਸਿਲੇਵਾਰ ਬਿਆਨ ਨੂੰ ਤਾਂ ਅਜ ਇਤਿਹਾਸ ਵੀ ਨਹੀ” ਮੰਨਿਆ 
ਜਾਂਦਾ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਹਿਰ ਨਾਲ ਸਹਿਜ ਰਿਸ਼ਤੇ 
ਵਿਚ ਬੱਝੇ ਹੋਏ ਲੌਕਾਂ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਹੀ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਮੁਖ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਭੇੜ ਉਤੇ ਹੀ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਕੇ'ਦਿ੍‌ਤ ਕਰਨੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ 
ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਡਗਮਗਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਇਤਿਹਾਂਸਕ ਯੁਗ ਦਾ ਚਿੱਤਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਡਗਮਗਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਤੋ” ਬਿਨਾਂ ਪੂਰਾ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੰਕਟ ਨੇ ਸਮੁੱਚੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੇ 
ਸੈਕਟ ਦਾ ਮਨੁਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਅਕਸ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਲਾਜ਼ਮੀ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚਿੱਤਰ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਹੋਣਾ ਮੁਢਲੀ] 
ਸ਼ਰੋਤ ਹੈ । ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦੀ ਕਸੌਟੀ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਕਿਸੀ ਵੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਹਿਰ 
ਦੀ ਸਿਖਰ, ਉਸ ਦਾ ਨਾਇਕ, ਉਸ ਲਹਿਰ ਦੇ ਹਾਣ ਤੋ' ਵਡਾ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ । ਲੋਕ, 
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ਸਮੂਹ ਲਹਿਰ ਦਾ ਆਧਾਰ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਨਾਇਕ/ਆਗੂ, ਇਸ ਦੀ ਸਿਖਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਹਿਰ ਦੇ ਆਧਾਰ ਅਤੇ ਸਿਖਰ ਦਵੈਦਾਤਮਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਹੀ ਇਕ 
ਦੂਸਰੇ ਦੇ ਚਰਿਤਰ ਨੂੰ ਆਸ਼ਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਦਵੇਦਾਤਮਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਨਾਂ ਹੋ ਸਕਣ 
ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚਿੱਤਰ ਅਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਤਿਹ/ਸਕ ਚਿੱਤਰ ਦੀ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਉਤੇ ਹੀ ਮੁਨਹਸਰ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਕਲਾ- 
ਕਿਰਤ ਹੈ, ਇੱਸ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ-ਲਿਖਤ ਦੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਪੜ੍ਹਨਾ ਗੁਸਤਾਖ਼ੀ ਹੈ । ਨਾਵਲਕਾਰ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਯੁਗ ਨੂੰ 'ਸਮੇ` ਦੀ ਆਤਮਾ' ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾਂ ਹੈ । 'ਸਮੇ ਦੀ ਆਤਮਾ 
ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਲਈ ਨਵ ਪਾਤਰ ਅਤੇ ਨਵੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਸਿਰਜਨ ਦੀ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੂੰ ਪੂਰੀ 
ਖੁਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪਰ, 'ਸਮੇ ਦੀ ਆਤਮਾ'_ ਨੂੰ ਸਿਰਜਨ ਦੀ ਕੌਤਾਹੀ, ਭੁਲ ਜਾਂ ਫਿਰ 'ਉਚੇਚ 
ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਨਾਵਲਕਾਰ 'ਸਮੋ` ਦੀ ਆਤਮਾ' ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਫਿਰ ਬਦਲਣ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ 
ਰੁਕਾਵਟ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੈ । 
ਪਰ ਵੇਖਣਾ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਾਵਲਕਾਰ ਸੰਬੰਧਤ ਇਤਿਹਾਸਕ ਯੁਗ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਜਮਾਤੀ 
ਚੇਤਨਤਾ ਨੂੰ ਮਨੁਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਕਿਸ ਵਿਉ'ਤ ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਪੇਸ਼ 
ਹੋਇਆ ਜਜ਼ਬਾ ਨਾਵਲ ਦੇ ਕਲਾਤਮਕ ਬਿੰਬ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਤੱਤ 
ਸਾਹਿਤਕ ਚਿੱਤਰ ਦੀ ਪਰਖ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਚਿੱਤਰ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਉਂਸਾਂਰੀ ਵਿਚ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੂੰ ਵਾਤਾਵਰਣ ਤੋ" ਵੀ 
ਪੂਰੀ ਮਦਦ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਵਾਤਾਵਰਣ ਨੂੰ ਸਥਾਨਕ-ਰੰਗ ਦੀ ਕਲਾ-ਵਿਧੀ ਦੁਆਰਾ ਉਜਾਗਰ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਿਰਤ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਕਲਾ 
ਦਾ ਰੂਪ ਦੇਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕ ਭਾਸ਼ਾ-ਸ਼ੇਲੀ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਮੋਹ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੂੰ ਗੁਮਰਾਹ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਮੋਹ ਕਈ 
ਵਾਰ ਨਾਵਲ ਦੇ ਕਲਾਤਮਕ ਬਿੰਬ ਦਾ ਘਾਤਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲਕਾਰ ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਨਾਵਲਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨਹੀ” । ਉਸ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਕਲਾ ਦੇ ਲਿਬਾਸ ਵਿਚ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕਲਾ ਦਾ ਸੱਚ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸੱਚ ਨਾਲੋ" ਵਧੇਰੇ ਵਿਆਪਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਏਸੇ 
ਲਈ ਅਮਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

੨ 

“ਇਕ ਮਿਆਨ ਦੇ ਤਲਵਾਰਾਂ'' 1914-15 ਦੇ 'ਗ਼ਦਰ' ਨਾਲ ਤਅਲੂਕ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਨਾਨਕ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਸ: ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਸਰਾਭਾ ਨੂੰ ਇਸ ਨਾਵਲ ਦੇ ਮੁਖ ਪਤਰ ਦੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਨਾਵਲ ਦਾ ਨਾਂ ਵੀ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਸਰਾਭਾ ਦੀ ਰਘਬੀਰ (ਬੀਰੀ) ਨਾਲ ਹੋਈ ਪਹਿਲੀ ਮਿਲਣੀ ਦੇ 
ਦੌਰਾਨ ਹੋਈ ਗੁਫ਼ਤਗੂ ਵਿਚੋ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ : 

“ਮੈ ਕੋਈ ਚੋਰੀ ਛਪੇ ਨਹੀ ਕਹਿ ਰਿਹਾ ਬਲਕਿ ਤੇਰੇ ਭਰਾ ਦੀ ਮੌਜੂਦਗੀ ਵਿਚ ਕਹਿ ਰਿਹਾ 
ਹਾਂ ਕਿ ਇਕ ਮਿਆਨ ਵਿਚ ਦੋ ਤਲਵਾਰਾਂ ਦੀ ਸਮਾਈ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦੀ ।` (ਪੰਨਾ 184) 

ਆਪਣੀ ਇਸ ਦੂਰ-ਅੰਦੇਸ਼ੀ ਦੀ ਤਸ਼ਰੀਹ ਸਰਾਭਾ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਹੈ : 

. ਮੇਰਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਇਕੋ ਘਰ ਵਿਚ ਦੋ ਕਿਸਮ ਦੀ ਮੁਤਜ਼ਾਦ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਕੋਮ ਕਰ 
ਰਹੀ ਹੋਵੇ - ਇਕ ਪਾਸੇ ਦੇਸ਼-ਧਰੋਹ ਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਦੇਸ਼-ਭਗਤੀ -- ਕੀ ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਮਿਆਨ 


੫ 


ਵਿਚ ਫਸੀਆਂ ਦੇ ਤਲਵਾਰਾਂ ਨਾਲ ਮੁਸ਼ਹਿਬਤ ਨਹੀ” ਦਿਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ।' (ਪੰਨਾ 184) 

ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਨੇ ਪੰਨਾ 78 ਉਤੇ ਸਰਾਭ ਨੂੰ 'ਸਰਦਾਰੇ ਆਜ਼ਮ' ਅਤੇ ਪੰਨਾ 92 ਉਤੇ 
'ਗ਼ਦਰ-ਲਹਿਰ ਦਾ ਰੂਹੇ-ਰਵਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਸੈਖੋਪ ਵਿਚ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਨਾਵਲ ਵਿਚ 
ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਸਰਾਭਾ ਨੂੰ ਹੀ “ਗ਼ਦਰ-ਲਹਿਤ' ਦੀ ਸਿਖਰ ਕਰਾਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਸਾਡੀ ਮਿਥੀ 
ਹੋਈ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਦਾ ਮੁਖ ਪਾਤਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਿਖਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੇ ਪਤਰ ਦੇ ਆਗਮਨ ਲਈ ਧਰਤੀ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਆਧਾਰ ਤੇ 
ਸਿਖਰ ਨੇ ਦਵੈਦਾਤਮਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੌਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 'ਗ਼ਦਰ ਲਹਿਰ' ਨੇ ਸਰਾਭੇ ਨੂੰ ਪੈਦਾ 
ਕੀਤਾ, ਸਰਾਭਾ 'ਗ਼ਦਰ ਲਹਿਰ' ਦਾ ਸਿਖਰ ਬਣਿਆ । ਕੀ ਇਹ ਸਾਰਾ ਅਮਲ ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ? ਇਹੀ ਸਾਡਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਉਤਰ ਦੀ ਭਾਲ ਅਸੀ ਇਸ 
ਨਾਵਲ ਵਿਚੋ" ਕਰਨੀ ਹੈ । 

ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਤੌਰ ਉਤੇ 'ਗ਼ਦਰ-ਲਹਿਰ' ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਗਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਲਹਿਰ ਦਾ 
ਜਨਮ ਵਿਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਹੋਇਆ । ਵਿਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਰੋਜ਼ਗਾਰ ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਬਸਰ 
ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀਆਂ ਨੋ ਆਪਣ ਮੁਲਕ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਵਾਉਣ ਦਾ ਬੀੜਾ ਚੁਕਿਆ । 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ, ਬਤੌਰ ਕਲਾ-ਕਿਰਤ ਦੇ ਇਹ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਸੀ ਕਿ ਬਾਹਰਲ ਮੁਲਕਾਂ ਵਿਚ 
ਰਹਿ ਰਹ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਨਕਸ਼ਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਏ ਜਿਸ ਵਿਚੋ 'ਗ਼ਦਰ- 
ਲਹਿਰ ਦੀ ਲੋਅ ਫੁਟਦੀ ਨਜ਼ਰੀ" ਪੇੱਦੀ । ਸਰਾਭ' ਜਿਹੇ ਸਰਫ਼ਰੋਸ਼ ਦੀ ਲੌੜ ਨੂੰ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਵਾ- 
ਇਆ ਜਾਂਦਾ । ਪਰ, ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਚਿੱਤਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਕੇਵਲ 
ਬਿਆਨ ਨਾਲ ਹੀ ਕਮ ਸਾਰਨਾ ਚਾਹਿਆ ਹੈ : 

“ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਕਦਰ ਕੀਮਤ ਦਾ ਪਤਾ ਆਜ਼ਾਦ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਹੀ ਜਾ ਕੇ ਲਗ ਸਕਦਾ ਹੈ ।... 
ਪਰ ਜਿਉ” ਜਿਉ ਆਜ਼ਾਦ ਮੁਲਕਾਂ ਦ ਵਾਤਾਵਰਨ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ਼ਾਂ ਤੇ ਅਸਰ 
ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਖੁਲ੍ਹ ਦੀਆਂ ਗਈਆਂ । ਤੇ ਫੇਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਖੁਲ੍ਹੀਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਗੁਲਾਮੀ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਕੌਧ ਦੀ ਲਾਲੀ ਉਤਰ ਆਈ । ਜਦ ਉਧਰ ਦੇ ਸਥਾਨਕ 
ਲੋਕੀ” (ਯੂਰਪੀਅਨ) ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਉਦਾਂ ਦਾ ਸਲੂਕ ਕਰਨ ਲਗੇ ਜਿਹੋ ਜਿਹਾ ਗੁਲਾਮ ਮੁਲਕ ਦੇ 
ਬਾਸ਼ਿੰਦਿਆਂ ਨਾਲ ਕਰਨ ਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਦਤ ਸੀ...(ਪੰਨਾ 84) 

ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀਆਂ ਨਾਲ ਹੋ ਰਹੇ ਮਾੜੇ ਸਲੂਕ ਦਾ ਨਕਸ਼ਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਕਲਾਕਾਰ 
ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ, ਮੌਕਾ ਖੁੰਝਾ ਗਿਆ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਦੀ ਮੁਢਲੀ ਲੋੜ ਨੂੰ ਛੁਟਿਆਉਣ ਸਦਕਾ 
ਹੀ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਸਰਾਭਾ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਉਤ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋਣਾ ਮਸਨ੍ਹਈ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ । ਅਜੇ ਪਾਠਕ ਸਰਾਂਭ ਨੂੰ ''ਰਿਸੀਵ' ' ਕਰਨ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੀ ਨਹੀ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਸਰਾਭਾ 
ਆ ਦਸਤਕ ਦੱਦਾ ਹੈ । ਪਾਠਕ ਅਜਿਹੇ ਪਾਤਰ ਨੂੰ ਪਹਿਲੇ ਪਛਾਣਨੋ ਅਤੇ ਫਿਰ ਅਪਨਾਉਣੋ' 
ਅਸਮਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕਲਾ ਦੀ ਥਾਂ ਕਰਾਮਾਤ ਤੋਂ ਕੌਮ ਲਿਆ ਹੈ । ਸਰਾਭਾ 
ਪਹਿਲ] ਵਾਰ ਉਦੋ" ਹੀ ਪਾਠਕ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਦਾ ਹੈ ਜਦੋ ਉਹ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਲਾਲਾ 
ਹਰਦਿਆਲ ਨੂੰ 'ਯੁਗਾਂਤਰ ਆਸ਼ਰਮ' (ਸਾਨ-ਫ਼ਰਾਂਸਿਸਕੇ) ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਸਰਾਭਾ ਆਪਣੀ 
ਪਛਾਣ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕਰਵਾਉ'ਦਾ ਹੈ : 

“ਗ਼ੁਲਾਮ ਦਾ ਜੀਣਾ ਵੀ ਕੋਈ ਜੀਣਾ ਹੈ ।' (ਪੰਨਾ 91) ਲੋੜ, ਉਨਾਂ ਹਾਲਾਤ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ 
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ਦੀ ਸੀ ਜਿੰਨਾਂ ਨੇ ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀਆਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਲਈ ਹਕਾਰਤ ਪੋਦਾ 
ਕੀਤੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਰਾਭੇ ਨੂੰ ਨਾਵਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਵਾਉਣ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਪੰਨਾ 
83 ਤੋ 88 ਤਕ 'ਗਦਰ-ਲਹਿਰ' ਦੀ ਬਤੌਰ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਮਾੜੀ ਜਿਹੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਹੀ ਦਿਤੀ ਹੈ। 
ਇਥੇ ਕਲਾਕਾਰ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਕੋਤਾਹੀ ਕਰ ਗਿਆ । ਬਤੌਰ ਕਲਾਕਾਰ ਤਸੱਵਰ ਤੇ ਕੋਮ ਨਹੀ` 
ਲਿਆ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਲੋੜ ਨੂੰ ਹੀ ਦਰਗੁਜ਼ਰ ਕਰ ਗਿਆ । ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ 
ਦੀ ਬਤੌਰ ਕਲਾਕਾਰ ਦੇ ਇਸ ਅਣਗਹਿਲੀ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚਿੱਤਰ ਨੂੰ ਵੀ ਉਭਰ ਕੇ ਆਉਣ 
ਤੋਂ ਵਰਜਿਆ ਹੈ । 'ਗ਼ਦਰੀ' ਜਦੋ` ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਆਪਣਾ ਠਿਕਾਣਾ ਬਣਾ ਲੈਦੇ ਹਨ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਬਸ਼ਕ ਖੁਫ਼ੀਆ ਸੀ ਪਰ ਦੋਹਾਂ ਭਿੜ ਰਹੀਆਂ ਤਾਕਤਾਂ ਦੇ ਮਨਜ਼ਰਾਂ ਦੀ ਤਾਂ 
ਭਰਪੂਰ ਅਕਾਸੀ ਕਰਨੀ ਸੀ । ਪੰਨਾ 112 ਤੋ 114 ਤਕ ਡਾਕਿਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਜ਼ਰੂਰ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ । ਮੁਖਬਰੀਆਂ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀਆਂ ਕਰਤ੍ਹਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀਥਾਂ ਦਿਤੀ ਹੈ । ਪਰ ਜੀਵਨ ਦਾ 
ਲੋੜੀ`ਦਾ ਭਰਪਰ ਚਿੱਤਰ ਸਦਾ ਹੀ ਗ਼ੈਰ-ਹਾਜ਼ਿਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਹਿਰ ਬਾਰ ਵਖੋ ਵਖਰੇ 
ਬੰਦਿਆਂ ਦੀ ਵਖੋ ਵਖਰੀ ਰਾਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਦਖ਼ਲ ਦੱਦੀ ਹੈ । ਕੁਝ ਲੋਕ ਸਦਾ' 
ਹੀ ਡਗਮਗਾਉਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਬੁਨੁਆਦੀ ਗੱਲਾਂ ਵਲ ਸਾਡੇ ਨਾਵਲਕਾਰ 
ਦਾ ਧਿਆਨ ਹੀ ਨਹੀ ਗਿਆ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਚਿੱਤਰ ਦੇ ਉਭਰ ਕੇ ਆਉਣ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ 
ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਉਤੇ ਪਾਣੀ ਫਿਰ ਗਿਆ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਵਲ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਨੋ ਵਧਰ ਧਿਆਨ 
ਦਿਤਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਨੂੰ ਦ੍੍‌ਿੜ ਕਰਵਾਉਣ ਲਈ ਇਤਿਹਾਸ 
ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਾਮਨ ਠਹਿਰਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੋਇਆ, ਨਾਵਲਕਾਰ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪਹਿਲ 
ਵਫ਼ਾ ਇਤਿਹਾਸ ਵਲ ਹੈ, ਸਾਹਿਤ ਵਲ ਨਹੀ'। ਬਤੌਰ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਤੱਥਾਂ ਉਤੇ ਆਧਾਰਤ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਮਨੁਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਕ੍ਰਠਾਲੀ ਵਿਚ ਢਾਲ ਕੇ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਨੋਂ ਅਸਫਲ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਤੋਂ ਵਖ- 
ਰਿਆਂ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਿਆ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾ ਮਨੁਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਢਲਕੇ ਪਸ਼ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕੀ । 

ਨਾਵਲ ਦਾ ਆਰੈਭ ਕਿਉ'ਕਿ ਇਲਾਕਾਈ ਨਾਵਲ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਇਲਾਕੇ ਦੇ 
ਸਥਾਨਕ ਜ਼ੈਗ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਨਾਵਲ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਹੀ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । ਸਥਾਨਕ 
ਹੋਗ ਨਾਵਲ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਥਾਨਕ 
$ਗ ਕੇਵਲ ਦਿਆਲ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਤ ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਾਂਡਾਂ ਦਾ 
ਨਾਵਲ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਚਰਿਤਰ ਨਾਲ ਦੂਰ ਦਾ ਵੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਹੀ' । ਇਥੇ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ 
ਇਲਾਕਾਈ ਮੋਹ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਨਾਵਲ ਦ ਵਾਤਾਵਰਣ 
ਨੰ ਸਥਾਨਕ ਰੈਗ ਨਾਲ ਉਘਾੜਣ. ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਵਰਤੋ" ਵਿਚ ਨਹੀ” ਲਿਆ ਸਕਿਆ । 

। 

ਨਾਵਲ ਦੀ ਹੋਂਦ, ਪਮੁਖ ਤੌਰ ਉਤੇ, ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੁਆਰਾ ਸਾਕਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਕਵਿਤਾ, 
ਨਾਟਕੀਯਤਾ ਅਤੇ ਵਰਣਨ ਆਦਿ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਕਵਿਤਾ 
ਅਤੇ ਨਾਟਕੀਯਤਾ ਦੀ ਕਿਧਰੇ ਕਿਧਰੇ ਹੀ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ 
ਅਸਲ ਸੰਗੀ ਵਰਣਨ ਹੀ ਹੈ । ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੁਆਰਾ ਨਾਵਲ ਗਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਵਰਣਨ 
ਇਸ ਗਤੀ ਨੂੰ ਕੌਟਰੋਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਬਿਰਤਾਂਤ ਅਤੇ ਵਰਣਨ ਵਿਚ ਕਲਾਤਮਕ ਸਬਧਾਂ ਦੇ ਨਿਭਾ 
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ਦੀ ਆਸ ਪਤਿਭਾਵਾਨ ਕਲਾਕਾਰ ਪਾਸੋ“ ਹੀ ਕਰਨ] ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । 

ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਲਈ ਗ਼ਦਰ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਚੋਣ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਹ ਲਹਿਰ ਜਿਸ ਦਾ 
ਜਨਮ ਪ੍ਰਦੇਸ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦਾ ਕਾਰਜ-ਖੋਤਰ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਸੀ । ਅਜਿਹੀ ਲਹਿਰ ਨੂੰ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਰੂਪ ਦੇਣ ਲਈ ਇਕਾਗਰ ਬਿਰਤੀ ਦੀ ਅਸਾਧਾਰਣ ਲੋੜ ਪੈਦੀ ਹੈ । ਸਾਡੇ ਕਲਾਕਾਰ 
ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਖਿੰਡਨੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਨਾਵਲ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਹਿਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਣਾ ਗ਼ੈਰ-ਵਾਜਿਬ ਨ7 । 
ਗ਼ੈਰ-ਵਾਜਿਬ ਗੱਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਕਲਾਤਮਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦਾ ਗ਼ੈਰ-ਹਾਜ਼ਿਰ ਹੋਣਾ ਹੈ । ਇਹ 
ਜ਼ੈਰ-ਹਾਜ਼ਿਰੀ ਹੀ ਸਾਨੂੰ ਰੜਕਦੀ ਹੈ । ਤਿੰਨੇ ਹਿੱਸੇ ਮਕੇਨਕੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਬੱਝ ਹੋਏ ਹਨ । 
ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਲਪਨਾ, ਕੇਵਲ ਮਾੜੀ ਜਿਹੀ, ਦੇਸ ਦੇ ਚਿਤਣ ਸਮ” ਹੀ ਨਿਖਰ ਕ ਸਾਹਮਣ 
ਆਈ ਹੈ । ਵਿਦੇਸ਼ ਉਸ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਵੀ ਵਿਦੇਸ਼ ਹੀ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ 
ਵਿਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਜਨਮੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਬਰਤਾਂਤ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਕਿਵੇ' ਮੁਮਕਿਨ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ? ਪਛਾਣਨ-ਯੌਗ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਗ਼ੈਰ-ਮੌਜੂਦਗੀ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਲਈ ਵੀ ਆਪਣਾ ਕਿਰਦਾਰ 
ਨਿਭਾਉਣਾ ਗ਼ੈਰ-ਮੁਮਕਿਨ ਹੋ ਜਾਂਦ/ ਹੈ। ਵਰਣਨ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਨਾਵਲ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਹਿੱਸੋ ਵਿਚ 
ਇਲਾਕਾਈ ਰੰਗ ਨੂੰ ਆਸ਼ਕਾਰ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਜਾਂ ਫਿਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਉਣ ਸਮੇ ਹੀ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਵਰਣਨ ਨਾਵਲ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਾਲ ਸਹੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਪਸ਼ ਨਹੀ` ਹੋ ਸਕਿਆ । 
ਵਰਣਨ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਹੀ ਇਕ ਯੂਨਿਟ ਬਣ ਗਿਆ । ਬਿਰਤਾਂਤ ਅਤੇ ਵਰਣਨ ਵਿਚਲਾ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਭੰਗ ਹੋ ਕੇ ਰਹਿ ਗਿਆ । 

ਕਿਸੀ ਨਾਵਲ ਵਿਚਲੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਅਤ ਵਰਣਨ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਤੋ ਨਾਵਲਕਾਰ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦਾ 
ਵੀ ਪਤਾ ਲੱਗ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜਦੋ ਕੋਈ ਨਾਵਲਕਾਰ ਕਿਸੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਕੇਵਲ ਦਰਸ਼ਕ 
ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਦੋ ਉਹ ਵਰਣਨ ਤੌ ਹੀ ਵਧੇਰੇ ਕੌਮ ਲੈਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਲਹਿਰ ਵਿਚ 
ਭਾਈਵਾਲ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਉਹ ਜਾਣੇ, ਅਣਜਾਣੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕਿਸੀ 
ਨਾਵਲਕਾਰ ਲਈ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਸੰਬੋਧਤ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਬਤੌਰ ਫ਼ਰਦ ਹਿੱਸਾ 
ਲਿਆ ਹੋਵੇ । ਉਹ ਕਲਪਨਾ ਰਾਹੀ` ਵੀ ਉਸ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਹਿੱਸੋਦਾਰ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਤੌਰ ਕਲਾਕਾਰ ਦਰਸ਼ਕ ਦੀ ਹੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਤੋ ਗ਼ਦਰ-ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਵਾਚਿਆ 
ਹੈ । ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਕੌਮ ਵੀ ਵਰਣਨ ਤੋ` ਹੀ ਲਿਆ ਹੈ। 
ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨਾ ਰੱਥ ਸਬੱਬੀ ਗੱਲ ਨਹੀ" ਬਲਕਿ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦਾ 
ਹੀ ਅਨਿਖੜਵਾਂ ਅੰਗ ਹੈ । ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਵਾਉ'ਦਿਆਂ 
ਨਾਵਲ ਦੇ ਮੁਖ-ਬੈਦ ਦੇ ਪੰਨਾ 5 ਉਤੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 

“......ਇਸ ਵਿਚ ਕੌਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ” ਕਿ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਹਿੰਸਾਤਮਕ ਸਿਧਾਂਤ ਮੇਰੇ 
ਮਨ ਨੂੰ ਕਦੀ ਨਹੀ" ਜਚਿਆ ।' ਇਹੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਬਤੌਰ ਫ਼ਰਦ, 
ਕਲਾਕਾਰ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਉਤੇ ਹਾਵੀ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਬਿਰਤਾਂਤ ਤੇ ਵਰਣਨ ਦੇ ਕਲਾਤਮਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਗ਼ੈਰ ਹਾਜ਼ਿਰੀ ਕਾਰਨ ਹੀ ਨਾਵਲ ਵਿਚ 
ਬਹੁਤਾ ਕੁਝ ਬੇਲੌੜਾ ਹੀ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਗਿਆ ਹੈ । ਦਿਆਲੇ ਵਾਲੇ ਹਿੱਸੇ ਵਲ ਅਸੀ" ਪਹਿਲੇ ਹੀ 
ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਾਂ । ਸਰਾਭੇ ਦੇ ਬੀਰੀ ਨਾਲ ਪ੍ਰੇਮ-ਸੰਬੋਧ ਦੀ ਕਲਪਨਾ, ਨਾਵਲ ਦੇ ਕਿਸ 
ਬਿੰਬ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ? ਅਸਲ ਵਿਚ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਪਾਸ ਮਹਿਜ਼ 
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ਇਕ ਭਾਵਨਾ ਹੈ, “ਵਤਨ ਵਾਸੀਆਂ ਉਤੇ ਇਕ ਚਿਰੋੱਕਾ ਗਿਲਾ ਹੈ ।' (ਪੰਨਾ 5) ਭਾਵਨਾ ਕਲਾ 
ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਤਾਂ ਹੁਦੀ ਹੈ ਪਰ ਕਲਾ ਦੀ ਥਾਂ ਨਹੀ` ਲੈ ਸਕਦੀ । ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ ਨਾਵਲ ਦਾ 
ਕਈ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਬਿੰਬ ਸਾਕਾਰ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਿਆ । 
ਦੀ 

ਨਾਵਲ ਜਗਤ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਲਈ ਸਾਮੱਗਰੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋ ਹੀ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸਮਾਜ 
ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਿਹਾ ਮਨੁਖ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਦਵੈਦਾਤਮਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਬੱਝੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
ਇਹੀ ਦਵੈਦਾਤਮਕ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਥਾਨਕ ਅਤੇ ਚਰਿਤ ਚਿਤਣ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਨਾਵਲ-ਜਗਤ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕਥਾਨਕ, ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਮਜਮੂਏ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਵਿਚਲੇ ਮਨੁਖ 
ਵਾਂਗ ਪਾਤਰ ਵੀ ਕਥਾਨਕ ਨਾਲ ਦਵੈਦਾਤਮਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਬੱਝਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਦੋ" ਅਰੱਸਤੂ 
ਡਾਸਕੀ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਲਈ ਪਾਤਰ ਨਾਲੋ ਵਧ ਕਥਾਨਕ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇੱਦਾ ਹੈ, ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ 
ਉਹ ਪਾਤਰ ਨੂੰ ਹਾਲਾਤ ਨਾਲ ਜੂਝਣ ਦੀ ਤਾਕੀਦ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਅਨੁਕਰਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ 
ਵੀ ਅਰੱਸਤੂ 'ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਲੀਨ ਮਨੁਖ' ਦੀ ਹੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਕਥਾਨਕ ਅਤੇ ਚਰਿਤ-ਚਿਤ੍ਣ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ 'ਇਕ ਮਿਆਨ ਦੇ ਤਲਵਾਰਾਂ' ਦੀ 

ਪਰਖ-ਪੜਤਾਲ ਕਰਦਿਆਂ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਗੱਲ ਚੇਤੇ ਰਖਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀ” ਇਕ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਬਾਰੇ ਅਜਿਹੀ ਪੜਤਾਲ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ । ਪਿਛੇ ਅਸੀ` ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ 
ਦੇ ਨਾਇਕ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਕਢਿਆ ਸੀ ਕਿ ਸਰਾਭਾ ਯਥਾਰਥਕ ਹਾਲਾਤ 
ਵਿਚੋ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਦਿਖਾਇਆ ਹੀ ਨਹੀ ਗਿਆ । ਲਾਲਾ ਹਰਦਿਆਲ ਨਾਲ ਹੋਈ ਗੱਲਬਾਤ 
(ਪੰਨਾ 88 ਤੋ" 92 ਤਕ) ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਸਰਾਭ ਦਾ ਚਰਿਤ ਉਘਾੜਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਲੋੜ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ ਨੂੰ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਸੀ । ਸਰਾਭਾ ਮਸਨ੍ਹਦੀ 
ਪਾਤਰ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੂੰ 'ਸਮੇ` ਦੀ ਆਤਮਾ' ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਲਈ ਨਵੇ 
ਪਾਤਰ, ਨਵੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਸਿਰਜਣ ਦੀ ਮੁਕੇਮਲ ਆਜ਼ਾਦੀ ਹੈ । ਸਰਾਭੇ ਦਾ ਬੀਰੀ (ਰਘਬੀਰ) 
ਨਾਲ ਇਸ਼ਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੱਚ ਨਹੀ" । ਨਾਵਲਕਾਰ ਨੇ ਬਤੌਰ ਕਲਾਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ 
ਵਰਤ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਸਾਰੇ ਕਿੱਸੇ ਨੇ ਸਰਾਭੇ ਦੇ ਨਾਇਕ-ਰੂਪ ਦਾ ਸਗੋ” 
ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸਰਾਭਾ ਉਪਭਾਵੁਕ ਪੰਮੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਰੂਪ ਉਸ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਕਿਰਦਾਰ ਦੇ ਹਾਣ ਦਾ ਨਹੀ । ਸਰਾਭ ਦਾ ਇਸ਼ਕ ਉਸ ਦੀ ਤਾਕਤ ਬਣ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਇਸ਼ਕ 
ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਰੂਪ ਕਿੱਸਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਆਧੁਨਿਕ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਜਿਹੇ 
ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਕਦਰ ਨਹੀ” ਪਾਈ । 

ਕੇਵਲ ਸਰਾਭਾ ਹੀ ਨਹੀ', ਬੀਰੀ, ਮਾਸਟਰ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ, ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਵੀ ਜਾਨਦਾਰ ਪਾਤਰ 
ਨਹੀ” ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ । ਜਾਨਦਾਰ ਪਾਤਰ ਹਾਲਾਤ ਨਾਲ ਜੂਝੇ ਬਿਨਾਂ ਹਸਤੀ ਧਾਰਨ ਨਹੀ” ਕਰ 
ਸਕਦਾ । ਇਹ ਪਾਤਰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਪੜ ਕੇ ਹੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਬਣ ਬੇਠਦੇ ਹਨ । 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਇਨਕਲਾਬੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਜੀਉ'ਦਾ ਰਖਣ ਵਿਚ, ਇਸ ਨੂੰ ਮਘਦੇ ਰਖਣ 
ਵਿਚ, ਤਾਂ ਸਹਾਇਕ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਜਨਮ ਤਾਂ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚੋ ਹੀ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਰਹਿਣੀ-ਬਹਿਣੀ ਦੀ ਕੁਖੋ' ਹੀ ਜਨਮ ਲੈਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਇਨਕਲਾਬ-ਵਿਰੋਧੀ ਬਾਬਾ ਸੁਖਦੇਵ ਸਿੰਘ ਦਾ ਚਰਿਤਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਿਚ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ 
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ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਕਾਮਯਾਬ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਟੋਡੀ ਦਾ ਚਰਿਤ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ ਸਮੱਰਥਾ, ਨਿਸ਼ਚੇ 
ਹੀ, ਚਿੰਤਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਸਫ਼ਲਤਾ ਦਾ ਭੇਦ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸ਼੍ਰੇਣੀ-ਸੁਭਾਅ ਵਿਚ 
ਲੁਕਿਆ ਪਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਸੁਭਾਅ ਕਾਰਨ ਹੀ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਬਤੌਰ ਥਲਾਕਾਰ ਗ਼ਦਰ-ਲਹਿਰ ਨੂੰ 
ਕਲਾ ਦਾ ਰੂਪ ਦੇਣ ਵਿਚ ਅਸਫ਼ਲ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ, ਹਿੰਸਾਮਈ ਅੰਦੋਲਨ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ 
ਕਦੀ ਜਚਿਆ ਨਹੀ'। ਇਸ ਲਈ ਵੀ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਥਿੜਕ ਗਈ । ਇਕਾਗਰ- 
ਚਿਤ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ ਕਲਪਨਾ ਨ ਥਿੜਕਣਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਕਾਗਰਤਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਉਦਸ਼ 
ਵਿਚੋ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਤਾਂ ਅਮਰ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ ਯਾਦ ਨੂੰ ਸਾਂਭ ਕੇ 
ਰਖਣਾ ਹੈ । ਬੜਾ ਭਲਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ। ਇਹ ਉਦੇਸ਼ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ ਦੀ ਕਲਾ ਦਾ ਰੂਪ 
ਨਹੀ ਧਾਰਨ ਕਰ ਸਕਿਆ । ਸਾਨੂੰ ਕਲਾਕਾਰ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਉਤੇ ਗਿਲਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਨਾਵਲ ਦੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਲੋੜਾਂ ਨੂੰ ਛੁਟਆਇਆ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਦੁਆਰਾ ਵੀ ਆਪਣੇ ਸ਼ੇਣੀ- 
ਸੁਭਾਅ ਨੂੰ ਉਹ ਨਾ ਉਲੰਘ ਸਕਿਆ । 


ਸਹਾਇਕ ਪੁਸਤਕ ਸੂਚੀ -- 1. ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ, 'ਇਕ ਮਿਆਨ ਦੋ ਤਲਵਾਰਾਂ' (ਪੰਨੇ 368) 
ਨਵਯੁਗ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ਼, ਦਿੱਲੀ, ਪੰਜਵਾਂ ਸੋਸਕਰਣ 1967. 2. 36672 1.08੦8, 11੬ 
1115(01141 140੧1 , €08€ 00, 110੬ 21561681 70701 ੦1 0 1160671081 
1੧੦੧1 , 732 19-63, ੧1711) 7666, 1.6166, 1962. 3. ਗਿਆਨੀ ਨਾਹਰ ਸਿੰਘ, 
'ਜੀਵਨੀ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਸਰਾਭਾ' (ਪੰਨੇ 116) ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਦਸੋਬਰ 1967. 
4. ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ, ਗ਼ਦਰ ਪਾਰਟੀ ਲਹਿਰ' ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਪ੍ਰੈਸ, ਹਾਲ ਬਾਜ਼ਾਰ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ । 5. 
ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸਹਿੰਸਰਾ, “ਗ਼ਦਰ ਪਾਰਟੀ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ' ਦੇਸ਼ ਭਗਤ ਯਾਦਗਾਰ ਕਮੇਟ) 
(ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ) ਜਲੰਧਰ 1961, 6. %॥05੧370 51020, 58006 511£11, “9118031- 
1915 , ੧੩॥੦ . 700115110£ 11005, 7੧੬੧ 1610-1966. 7. ੧੩॥61ਮ $111£11, 
“31868 106 6੦115 200116110ਏ 1605੬, 9੦168, 1945. 8. ਸ਼ਿੰਦਰਪਾਲ 
ਸਿੰਘ, ਲੇਖ, 'ਜੋਗਨਾਮਾ ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੈਮਦ' (ਪੰਨਾ 20-25) 'ਸੇਧ' (ਮਾਸਿਕ) ਦਿੱਲੀ, ਦਸੈਬਰ 1974, 
ਜਿਲਦ 3, ਨੌਬਰ 4. 9. 0012 10363, '੧%/110ਟ7 3॥0 €710 ੩॥੦ ੦17 
55895 €08121€7 011 433181€ 07 9561106 282੬ 110-148. 16166 ੩70 
85130 09 101੫7 €8101,161110 11665,1-੦0007, 1970. 10.ਡਾ:ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ 
ਦੁਸਾਂਝ, 'ਪੰਜਾਬੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਵਲ' 'ਇਕ ਮਿਆਨ ਦੋ ਤਲਵਾਰਾਂ' ਪੰਨੇ 110-122, ਸਿਰਜਨਾ 
ਪੋਸ, ਲੁਧਿਆਣਾ, 1969. 11. ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ, 'ਨਾਵਲ ਦੀ ਹੋ'ਦ-ਵਿਧੀ' ਵਿਕ ਦਿਤ, 
(ਮਾਸਿਕ) ਦਿੱਲੀ, ਮਾਰਚ 1974, ਪੰਨੇ 13-15. 12. ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰ- 
ਸਿਟੀ ਦੇ ਐਮ. ਏ. (ਪੰਜਾਬੀ) ਲਈ “ਇਕ ਮਿਆਨ ਦੋ ਤਲਵਾਰਾਂ' ਉਤੇ ਲਿਖੇ ਗਏ ਪਾਠ । 
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ਤੇ ਵੱਖ ਛ= ਕਲ ਘ ਡਾ 


ਸਿਖ-ਲਹਿਰ : ਇਨਕਲਾਬੀ ਲੀਡਰ ਤੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ 


ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਇਨਸਾਫ਼ ਨਹੀ ਕੀਤਾ । ਜਿਸ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਉਹ 
ਪੈਦਾ ਹੋਏ, ਉਸ ਮੁਲਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਦੀ ਕਦਰ ਨਹੀ ਪਾਈ ! ਜਿਹੜ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦਿੱਤਾ 
ਰੁਪ ਲਈ ਬੇਠੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਰਨੀ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਨਹੀ ਕੀਤੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਤੇ ਕਰਨੀ ਦਾ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਮਜ਼ਮੂਨ ਹੈ । ਉਹ ਖੋਜ ਤੇ ਵਿਸਥਾਰ- 
ਭਰੀ ਵਿਆਖਿਆ ਮੰਗਦਾ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਤੇ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਕੀਤੇ ਨਾਲ 
ਬਇਨਸਾਫ਼ੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ 'ਤੋ', ਉਸ ਦੇ ਤੱਕੜ ਵਿਚ ਪਾ ਕੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਨੇ ਹੋ ਗੁਜ਼ਰ ਨੂੰ ਅਜ ਵਖਣਾ ਹੈ । ਪੂਰਬ ਤੇ ਪੱਛਮ, ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਕਬੀਰ, ਫ਼ਰੀਦ ਆਦਿ 
ਵਰਗਿਆਂ ਦੀਆਂ ਭਗਤੀ ਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਲਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਸਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀ ਸਮਝਿਆ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਿਮਾਗ਼ੀ 
ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੇ ਪੈਟਰਨ ਨੂੰ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਸੱਚ ਸਮਝ ਕੇ, ਦਸਿਆ ਇਹ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਧਿਆਨ ਮਰਨ ਤ` ਮਗਰੋ` ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਉੱਤੇ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹ ਇਹ ਸਮਾਜਕ, ਵਾਸਤਵਿਕ 
ਦੁਨੀਆਂ ਨੂੰ ਸੁਫ਼ਨਾ ਹੀ ਸਮਝਦੇ ਸਨ । 

ਕਿਮੇ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਇਹ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਨਹੀ” ਕੀਤੀ ਕਿ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੇ 
ਇਸ ਪੈਟਰਨ ਰਾਹੀ” ਉਹ ਕਿਹੜੀਆਂ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਕੀਮਤਾਂ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ ? ਕਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਉਹ ਖੰਡਨ ਕਰ ਰਹ ਸਨ, ਅਤੇ ਕਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਸਲਾਹ ਰਹੇ ਸਨ ? ਖੰਡੀਆਂ ਤੇ ਸਲਾਹੀਆਂ 
ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਕੀਮਤਾਂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕਿਸ ਕਿਸ ਜਮਾਤ ਦੀਆਂ ਸਨ ? ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਰਗਿਆਂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਕੀ ਸੀ ? ਇਸ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਭੁਲ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਹੋਇਆ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਅਸਲੇ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਸਮਝਿਆ ਹੀ ਨਹੀ” । ਜੇ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕੀਤੀ ਨੂੰ (ਜ਼ਾਤੀ 
ਅਗਿਆਨ ਕਾਰਨ ਮੈਂ ਉਸ ਬਾਰੇ ਰਾਇ ਬਣਾਉਣੌ` ਇਸ ਵੇਲੇ ਅਸਮਰਥ ਹਾਂ) ਇਕ ਪ'ਸੇ ਰਹਿਣ 
ਦੇਈਏ ਤਾਂ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਲੰਮੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਵਿਚ ਹੋਰ ਕੋਈ ਲਹਿਰ ਨਹੀ` ਜਿਸ ਨੇ ਲੋਭ-ਹਿੱਤ 
ਦੀ ਤਰਜਮਾਨੀ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇ । ਕਬੀਰ ਤੇ ਉਸ ਵਰਗਿਆਂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਇਸ 
ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਸਮੇ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਰਾਹੀ, ਮਜ਼ਹਬੀ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਨੂੰ, 
ਇਨਸਾਨੀਅਤ, ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋ ਵੇਖਿਆ, ਉਸ ਦਾ ਰੋਸ਼ਨੇਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ 
ਤਰ ਦੀਆਂ ਵਿਰੋਧੀ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਜੜ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਕੱਟਿਆ । ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ 
ਅਸਲ, ਲੋਕ-ਹਿੱਤ, ਨੂੰ ਨਾ ਸਮਝਣਾ ਉਸ ਸਮੇ” ਦੇ ਸਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ ਸਮਝਣਾ ਹੈ । 

ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ, ਭਗਤੀ ਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਲਹਿਰਾਂ ਦਾ ਅੰਗ ਹੈ । ਅੰਗ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲੋ” 
ਪ੍ਰਕਾਰਕ ਤੌਰ `ਤੇ ਵੱਖਰੀ ਹੈ; ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਿਖਰ ਹੈ । ਜਦੋ" ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਪਦਾਰਥਕ ਕਾਰਨਾਂ 
ਕਰਕੇ, ਉਚੇਰੇ ਆਰਥਕ ਸਮਾਜਕ ਨਿਜ਼ਾਮ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣੋ' ਹਾਲੇ ਅਸਮਰੱਥ ਹੋਵੇ, ਓਸ ਵਕਤ 
ਇਨਸਾਨੀਅਤ, ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ' ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਗੱਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਐਸੇ ਸਮਾਜ 
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ਵਿਚ ਜਿੱਥੇ ਜਮਾਤੀ-ਅੰਗ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਵਰਗੀ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਦੀ ਕਰੜੀ ਸੋਸਥਾ ਦਾ ਰੂਪ 
ਧਾਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੋਵੇ । ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਦਾ ਇਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਣਾ ਕਿੰਨਾਂ ਕੁ ਭਿਆਨਕ ਤੇ ਲੋਕ- 
ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ, ਉਹਦਾ ਪਤਾ ਤਾਂ ਹੀ ਲਗਦਾ ਹੈ ਜੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਵਿਸਥਾ ਰ- 
ਪੂਰਵਿਕ ਰੂਪ ਸਾਹਮਣੇ ਹੋਵੇ । ਉਹ ਸਾਹਿੱਤ ਜਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਹਿੱਤ ਤੋਂ ਲਿਖੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਹੀ 
ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਐਸੀ ਸਮਾਜਕ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ, ਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਨਿਰੋਲ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਉੱਤੇ ਅਡੋਲ 
ਖੜੇ ਰਹਿਣਾ, ਕਿਤੇ ਇਕ ਤੁਕ ਵਿਚ ਵੀ ਨਾ ਥਿੜਕਣਾ, ਮਹਾਨ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਹੀ 
ਕਰਤੱਵ ਹੈ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਨੂੰ ਬਗੈਰ ਕਿਸੇ ਰੈਲ 
ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮਹਾਨ ਹਨ, ਅਮਰ ਹਨ । ਸਾਡਾ ਸਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਹਾਂ 
ਪੁਰਖਾ ਅੱਗੇ ਨਿਉ'ਦਾ ਹੈ । 

ਇਨਕਲਾਬੀ ਵੇਗ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨੀਅਤ, ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟਾਉ 
ਪਰ ਪਹਿਲ ਕਦਮ ਹੈ । ਹਿੱਤ ਆਪਣੇ ਮਨੋਰਥ ਵਿਚ ਤਾਂ ਹੀ ਕਾਮਯਾਬ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਉਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਵੇ; ਮਨੁੱਖ-ਹਿਰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸੱਚੇ ਵਿਚ ਢਾਲੇ, ਸੈਸਥਾਈ 
ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰੇ ਅਤੇ ਅੰਤ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਸਿਆਸੀ-ਫ਼ੌਜੀ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਰਣ-ਭੂਮ ਵਿਚ 
ਆਵੇ ਅਤੇ ਕਾਬਿਜ਼ ਸਟੇਟ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰੇ । ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ, ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦਾ ਅੰਗ ਇਸ 
ਵਾਸਤੇ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਪੈੱਤੜਾ, ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦਾ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਜੌ ਕਬੀਰ 
ਵਰਗੇ ਭਗਤ ਕਰਦੇ ਆਏ ਹਨ । ਇਹ ਪਰੇਤੂ ਉੱਸ ਨਾਲੋ” ਪ੍ਰਕਾਰਕ ਤੌਰ `ਤੇ ਵੱਖਰੀ ਅਤੇ ਉਸ 
ਦਾ ਸਿਖਰ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਨੇ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਨੂੰ ਸੈਸਥਾਈ ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ 
ਹਾਲਾਤ ਮੁਤਾਬਿਕ ਇਸ ਨੇ ਸਿਆਸੀ-ਫ਼ੌਜੀ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਮੁਗ਼ਲੀਆ ਸਟਟ ਨੂੰ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੋਗ 
ਵਿਚ ਵੇਗਾਰਿਆ । ਲੋਹੜੇ ਦੀ ਕੀਮਤ ਦੇ ਕੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਮਾਰਿਆ । 

ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਨੇ ਜਨਮ ਤਾਂ ਮੁਗ਼ਲੀਆ ਸਲਤਨਤ ਦੇ ਸਥਾਪਤ ਹੋਣ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਆ, 
ਪਰ ਇਹ ਉਸ ਦੇ ਮੁਤਵਾਜ਼ੀ ਚੱਲੀ । ਇਹ ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਹੈ । ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ? 
ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨੇ ਪਠਾਣੀ ਸਲਤਨਤ ਨੂੰ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹਰਾਇਆ ਕਿ ਉਹ ਫ਼ਾਰਮੋਸ਼ਨ ਆਪਣੀ ਉਮਰ 
ਦੇ ਦਿਨ ਪੂਰੇ ਕਰ ਚੁੱਕੀ ਸੀ, ਖੋਖਰ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ । ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨੇ ਉਸ ਫ਼ਾਰਮੋਸ਼ਨ ਦੀ ਕਬਰ ਉਤੇ 
ਨਿਰੋਈ ਫ਼ਿਊਡਲ ਫ਼ਾਰਮੇਸ਼ਨ ਨੂੰ ਉਸਾਰਿਆ । ਅਕਬਰ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਇਹ ਫ਼ਾਰਮੇਸ਼ਨ ਆਪਣੇ 
ਪੂਰੇ ਜੋਬਨ 'ਤੇ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਪੂਰੀ ਸਿਹਤ ਵਿਚ ਸੀ । ਇਹ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ 
ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ“ ਉਹ ਫ਼ਾਰਮੇਸ਼ਨ ਆਪਣੇ ਪੂਰੇ ਜੋਬਨ 'ਤੇ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਰਾਹੀ" ਆਪਣੇ 
ਹਿੱਤ ਦਾ ਪੈ'ਤੜਾ ਬਰਕਰਾਰ ਰਖਿਆ । ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦੀ ਇਹ ਵਡਿਆਈ ਹੈ ਕਿ 
ਉਹ ਉਸ ਹਿੱਤ ਤੇ ਪੈ'ਤੜੇ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀ' ਕਰਦੀ ਆਈ 
ਬਲਕਿ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਉਸ ਨੂੰ ਸੋਸਥਾਈ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਉਸਾਰਦੀ ਆਈ । 

ਇਸ ਤੋ` ਇਲਾਵਾ ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਹੋਰਾਂ ਮਹਾਨ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ 
ਮੁਕਾਬਲਾ ਕੀਤਿਆਂ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਇਹ ਵਡਿਆਈ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਬਾਰ ਬਾਰ 
ਆਪਣੇ ਹਿੱਤ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਉਸਾਰਦੇ ਚਲੇ ਆਏ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਮਿਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਫ਼ਾਰਮੇਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ 
ਵੀ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤ ਵਾਸਤੇ ਲੜਦੇ ਆਏ ਹਨ ਜਦੋ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿੱਤੀ ਸਮਾਜਕ ਫ਼ਾਰਮੇਸ਼ਨ ਦੇ 
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ਉੱਸਰਨ ਦੀ ਕੋਈ ਅਮਲੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਨਹੀ” ਸੀ । ਈਸਾਈ ਮੱਤ ਗ਼ੁਲਾਮ ਦਾ ਹਿੱਤ ਲੈ ਕੇ 
ਉੱਠਿਆ । ਚੁੰਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਮਿਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਫ਼ਾਰਮੇਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ ਲੌਕ-ਹਿੱਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਉੱਸਰਨ 
ਵਾਸਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਾਤ ਤਿਆਰ ਨਹੀ ਸਨ, ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ ਕਿ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ, 
ਉੱਠਦੇ ਮਜ਼ਹਬ ਕੁਝ _ਚਿਰ ਮਗਰੋ ਹਾਕਿਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਢਹੇ ਚੜ੍ਹ ਜਾਂਦੇ । ਇਹ ਜਮਾਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਹਿੱਤ ਪਾ ਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਨੂੰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦੇ ਬਾਨੀਆਂ ਵਾਸਤੇ 
ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ, ਆਪਣੇ ਹਿੱਤ ਵਸਤੇ ਵਰਤਦੀਆਂ । ਈਸਾਈ, 
ਇਸਲਾਂਮ, ਸਿੱਖੀ, ਹਰ ਮਹਾਨ ਮਜ਼ਹਬ ਨਾਲ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਈ 
ਢਾਈ ਸੌ ਸਾਲ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧਤਾ ਕੀਤੀ । ਇਤਨੇ ਲੌਮੇ ਸਮੇ" ਵਾਸਤੇ ਇਸ ਦੀ 
ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਤੌ ਖਿਸਕਣ ਨਹੀ ਦਿਤਾ, ਇਸ ਵਿਚ ਰੈਲ ਨਹੀ ਪੈਣ 
ਦਿਤੀ, ਇਸ ਨੂੰ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਢਹੇ ਨਹੀ" ਚੜ੍ਹਨ ਦਿਤਾ । ਕਿਹੜਾ ਮਹਾਨ ਮਜ਼ਹਬ ਹੈ ਜੋ 
ਇਤਨੀ ਦੇਰ ਆਪਣੇ ਜੁੱਸੇ ਨੂੰ ਤਦ ਰੱਖ ਸਕਿਆ ਹੋਵੇ ? ਜਿਸ ਨੇ ਇਤਨਾ ਚਿਰ ਨਿਰੋਲ ਲੋਕ- 
ਹਿੱਤ ਦੀ ਤਰਜਮਾਨੀ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇ ? ਮਨੁੱਖ-ਜਾਤੀ ਦੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਵਿਚ ਉਹ ਕਿਹੜੀ ਲੋਕ-ਹਿੱਤੀ 
ਲਹਿਰ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਵਿਰੋਧੀ-ਜਮਾਤ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਟੇਟ ਨਾਲ ਢਾਈ ਸੈ ਸਾਲ ਨਜਿੱਠਣਾ, 
ਲੜਨਾ ਪਿਆ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਨੇ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਲੋਕ-ਹਿੱਤੀ ਪੈਤੜੇ ਤੋਂ ਥਿੜਕਣ ਨਹੀ” 
ਦਿੱਤਾ, ਕੁਰਾਹੇ ਨਹੀ` ਪੈਣ ਦਿੱਤਾ ? ਰ 

ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਇਕ ਮਹਾਨ ਇਨਕਲਾਬ ਸੀ । ਇਹ ਡੇਗਰ-ਪਾਲ 


_ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬਿਨਾ ਉਤੇ ਸੌਦਾਗਰ ਦਾ ਹਿੱਤ ਪੁਰਦਾ ਸੀ । ਇਹ ਤ੍ਰਫ਼ਾਨ ਵਾਂਗ ਉਠਿਆ ਅਤੇ 


ਆਪਣੇ ਵੇਲੇ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਉਤੇ ਛਾ ਗਿਆ । ਆਸ ਪਾਸ ਦੀਆਂ ਖੌਖਰ ਹੋਈਆਂ ਸਲਤਨਤਾਂ 
ਇਸ ਤੂਫ਼ਾਨ ਅੱਗੇ ਕੱਖਾਂ ਦੇ ਘੋੜਿਆਂ ਵਾਂਗ ਡਿੱਗੀਆਂ । ਚੂਕਿ ਮੱਕਾ ਕੌਮਾਂਤਰੀ ਤਿਜਾਰਤ ਦੀ 
ਨਾੜ ਉਤੇ ਸੀ, ਜਿਧਰ ਜਿਧਰ ਤਿਜਾਰਤ ਗਈ, ਮਗਰ ਮਗਰ ਇਸਲਾਮ ਗਿਆ । ਚੂਕਿ ਇਹ 
ਸੌਦਾਗਰ ਦਾ ਹਿੱਤ ਸੀ, ਇਹ ਸਾਇੰਸ ਨੂੰ ਉੱਡ ਕੇ ਚੌਬੜਿਆ । ਇਸ ਨੇ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਯੂਨਾਨੀ 
ਸਾਇੰਸ ਹੀ ਸਾਂਭੀ, ਗੁਹਿਣ ਕੀਤੀ ਬਲਕਿ ਉਸ ਉਤੇ ਆਪਣੀ ਉਸਾਰੀ ਵੀ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਨ 
ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਡੂੰਘੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ । ਚੂੰਕਿ ਇਨਕਲਾਬ ਸੀ, 
ਨਵ-ਜਾਗਿਤਾ ਸੀ, ਇਸ ਨੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਮਹਾਨ ਸਾਹਿੱਤ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ । ਚੂਕਿ ਇਸ ਦੀ ਨੀ'ਹ 
ਡੌਗਰ-ਪਾਲ ਸਮਾਜ ਸੀ, ਇਹ ਆਪ ਅਗਲੇ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣੌ` ਅਸਮਰਥ ਰਿਹਾ । ਅੰਤ 
ਫ਼ੀਉਡਲ, ਸਲਤਨਤੀ ਜਮਾਤ ਦੇ ਢਹ ਚੜ੍ਹ ਗਿਆ । ਇਸ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਤੇ ਸੋਭਾਲੀ ਹੋਈ 
ਸਾਇੰਸ, ਯੂਰਪੀ ਰੈਨੇਸਾਂਸ ਦੇ ਕੋਮ ਆਈ । 

ਮਹਾਨ ਮਜ਼ਹਬ ਉਠੇ ਤਾਂ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਲੈ ਕੇ ਸਨ, ਪਰ ਸਾਰਿਆਂ ਨੇ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ 
ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ, ਕਾਬਿਜ਼ ਸਟੇਟ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਨ, ਆਪ ਰਾਜ ਲੈਣ ਦਾ ਨਾਹਰਾ ਨਹੀਂ” ਦਿਤਾ । 
ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਈਸਈ-ਮਤ ਦਾ ਪੈਦਾ ਹੌਣਾ, ਉਸ ਵੇਲ ਦੇ ਗੁਲਾਮ ਬਣੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ 
ਬਹੁਤ ਵਡਿਆਈ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਐਸੇ ਮੁੱਢਲੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਵੀ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤਾਂ ਵਾਸਤੇ ਜਾਗ । 
ਈਸਾ ਦਾ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਲੋਕ-ਰੀਪਬਲਿਕ ਦਾ ਸੀ ਜਿੱਥੋ ਕਿ ਸਭ ਪੈਦਾਵਾਰ ਸਾਂਝੀ 
ਹੋਵੇਗੀ, ਜਿੱਥੇ ਨਾ ਕੋਈ ਮਾਲਿਕ ਹੋਵੇਗਾ ਅਤੇ ਨਾ ਕੋਈ ਗ਼ੁਲਾਮ । ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਸੀ 
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ਕਿ ਐਸੀ ਸਾਂਝ ਕਾਬਿਜ਼ ਸਟੇਟ ਦੇ ਵਿਚ ਹੀ ਹੋ ਸਕੇਗੀ । ਸਟੇਟ ਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਕਰਨਾਂ ਲਾਜ਼ਮੀ ਨਹੀਂ” 
ਹੋਵੇਗਾ । ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਰਾਹ ਤੋ` ਸੁਧਾਰਕ ਰਾਹ ਈਸਾ ਨ ਆਪ ਹੀ ਪਾ ਦਿਤਾ 
ਜਦੋ“ ਉਸ ਨੇ ਪੀਟਰ ਨੂੰ ਹਿੰਸਾਂ ਵਰਤਣ ਰੋਕ ਦਿਤਾ । 

ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਸਵਾਲ ਕਾਬਿਜ਼ ਸਟੇਟ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਆਪਣੀ ਸਟੇਟ ਬਣਾਓਣਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਤੋ ਬਗੈਰ ਲੋਕ-ਹਿੱਤੀ ਸਮਾਜ ਬਣਨਾ 
ਅਸੈਭਵ ਹੈ । ਇਹ ਸਿੱਖੀ ਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਨੂੰ 
ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਇਸ ਕੇ'ਦਰੀ ਮਸਲੇ ਬਾਬਤ ਕੋਈ ਧੁੰਦਲਾਪਨ ਨਹੀ” ਸੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਲਵਾਰ ਦੀ 
ਵਰਤੋ" ਕੀਤੀ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਫ਼ੌਜ ਰੱਖਣ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ 
ਦੇ ਦਿਤਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਕੋਲੋ" ਰਾਜ ਖਹਣ ਦਾ ਨਾਹਰਾ ਦੇ ਦਿਤਾ 
ਸੀ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦ ਇਸ ਕੇ'ਦਰੀ ਮਸਲੇ ਬਾਬਤ ਕੀ ਕੀਤਾ ਇਹ ਕਿਸੇ 
ਕੋਲੋ ਭੁੱਲਿਆ ਹੋਇਆ ਨਹੀ” । 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਬਾਬਤ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਤਕਰੀਬਨ ਹਰ ਇਕ ਨੇ ਹੀ ਨੋਟ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ 
ਉਹ ਹਨ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ । ਪਹਿਲੀ ਇਹ ਕਿ ਉਹ ਹਿੰਦੋਸਤਾਨ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਜਮਹੂਰੀ ਲੀਡਰ ਸੀ । 


ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਸ ਵਿਚ ਭਾਈ ਭਾਈ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਾਇਆ । ਫ਼ੈਸਲੇ ਗੁਰਮਤ 


ਨਾਲ ਕਰਨੇ ਸਿਖਾਏ । ਦੁਸਰੀ ਇਹ-ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਚਿੜੀਆਂ ਤ` ਬਾਜ਼, ਸ਼ਾਹੀ ਬਾਜ਼ ਤੁੜਵਾਏ, 
ਗਿੱਦੜਾਂ ਤੇ“ ਸ਼ੇਰ ਬਣਾਏ । ਚਿੜੀਆਂ ਦਾ ਮਤਲਬ ਫ਼ਿਊਡਲ ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਮ ਲੋਕ ਸਨ ਜੋ 
ਗਿੱਦੜ ਬਣੇ ਹੋਏ ਸਨ । ਬਾਜ਼ ਤੋ ਮਤਲਬ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮਾਸਹਾਰਿਆਂ ਤੋ” ਹੈ ਜੋ ਚਿੜੀਆਂ ਨੂੰ 
ਖਾਂਦੇ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਫੌਜ ਵਿਚ ਛੀਬੇ, ਨਾਈ, ਹਲਵਾਈ, ਕਾਰੀਗਰ, ਚੂੜ੍ਹੇ, ਜੱਟ ਆਦਿ 
ਸਨ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਸ਼ੂਦਰ ਲੋਕ ।“ ਫੀਉਡਲ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਹ ਖ਼ਾਸਾ ਸੀ ਕਿ 
ਹਥਿਆਰ ਕਾਬਿਜ਼ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਹੀ ਠੇਕਾ ਸਨ । ਫੀਊਡਲ ਇਸਲਾਮ ਵਾਂਗ ਭਰਤੀ ਸਾਰੀ ਵੱਸ 
ਵਿਚੋ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਹੁਕਮ ਹਾਸਿਲ ਤੇ ਹਿੱਤ ਫੀਊਡਲ ਦਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਸ1। 
ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਹ ਫੀਉਊਡਲ ਕਰੜਾਈ ਐਨੀ ਸਿਖਰ 'ਤੇ ਸੀ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਕਸ਼ੱਤਰੀ, 
ਫੇਰ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਬਗੈਰ ਕਿਸੇ ਨੀਵੀ' ਜ਼ਾਤ ਦੇ ਬੇਦੇ ਦੇ ਫ਼ੌਜ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਪੈਦਾ 
ਨਹੀ` ਸੀ ਹੁੰਦਾ । 

ਗੁਹੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਚਿੜੀਆਂ ਤੋ" ਬਾਜ਼ ਤੁੜਵਾਉਣ ਤੇ ਜਮਹੂਰੀ ਲੀਡਰ ਹੋਣ ਦਾ 
ਜਮਾਤੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਕੀ ਮਤਲਬ ਹੈ ? ਇਹੀ ਕਿ ਉਸ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦਾ ਸੀ । ਉਹ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਲੀਡਰ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਮਿੱਧੀਆਂ ਹੋਈਆਂ, ਡੁਰਾਈਆਂ ਹੋਈਆਂ 
ਜਮਾਤਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਰੂਹ ਫੂਕੀ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਸ਼ਾਹੀ ਫ਼ੌਜ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਵਾਇਆ, ਉਸ ਨੂੰ 
ਮਰਵਾਇਆ । ਇਤਿਹਾ£ਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿ ਉਹ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਵਿਚ ਪਹਿਲ 
ਜਮਹੂਰੀ ਲੀਡਰ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਰਹਿੰਦ-ਖੂੰਹਦ ਵਿਚੋ, ਫੀਊਡਲ ਸਮਾਜ ਦੇ ਕੂੜਾ 
ਕਰਕਟ ਵਿਚੋ` ਆਪਣੀ ਫੌਜ ਬਣਾਈ -- ਸਾਡੀ ਕਹੀ ਗੱਲ ਦੀ ਹਾਮੀ" ਭਰਨ ਦੇ ਤੁੱਲ ਹੈ ਕਿ 
ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਲੰਮੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਪਹਿਲੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲੀਡਰ ਸਨ 
ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਪਹਿਲੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ । ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਗੱਲਾਂ 
ਬਾਬਤ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਉਚੇਚੀ ਕਰਨੀ ਵਾਸਤੇ ਵਡਿਆਉਣਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨੀਤੀ ਬਾਬਤ 
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ਆਪਣੀ ਬੋਸਮਝੀ ਜ਼'ਹਿਰ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਪਰੋਪਰਾ ਤੋ" ਬਾਹਰੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ । 
ਬਾਹਰੀ ਗੱਲ ਇਸ ਤਬਕੇ ਵਿਚ ਫੌਜ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਨਹੀ” ਸੀ । ਉਹ ਸੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਲੋਕ- 
ਹਿੱਤੀ ਜਮਾਤੀ ਪੈਂਤੜਾ । ਜੇ ਉਹ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਨ, ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਵਾਸਤੇ ਲੜਦੇ ਸਨ ਤਾਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਫੌਜ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤੀ ਉਹੋ ਲੋਕ ਹੀ ਹੋਣ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿੱਤ ਵਾਸਤੇ ਉਹ ਲੜਦੇ ਸਨ । 
ਜ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆਉਣਾ ਸੀ ਤਾਂ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਪਿਰਟ 
ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ । ਚਿੜੀਆਂ ਤੋ ਬਾਜ਼ ਤੁੜਵਾਇਆਂ ਬਗ਼ੈਰ, ਗਿੱਦੜਾਂ ਤੋ` ਸ਼ੇਰ ਬਣਾਇਆਂ ਬਗ਼ੈਰ 
ਇਨਕਲਾਬ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆ ਸਕਣਾ ਸੀ ? 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਇੱਕੜ ਦੁੱਕੜ ਗੱਲਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀ' । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਡਿਆਈ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਲੋਕ-ਹਿੱਤੀ ਸਨ, ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਨ ਅਤੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਹਰ ਮਸਲੇ ਬਾਬਤ 
ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਵਿਚ ਨਿਪੁੰਣ ਸਨ । ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਾਰੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦੀ, ਜਿਸ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਸਿਖਰ ਸਨ. ਵਡਿਆਈ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਕਿਸੇ ਮਸਲੇ ਬਾਬਤ ਵੀ 
ਗ਼ਲਤੀ ਨਹੀ ਕੀਤੀ । ਇਹ ਇਨਕਲਾਬ ਅਗਲੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਨੂੰ ਜਨਮ ਨਾ ਦੇ ਸਕਿਆ, ਇਸ ਦਾ 
ਕਾਰਨ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਆਰਥਕ ਸਥਿਤੀ ਜਾਂ ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਉਣ ਸੀ । ਸਦੀਆਂ-ਬੱਧੀ, 
ਜਦੋ ਦਾ ਜਮਾਤੀ-ਸਮਾਜ ਬਣਿਆ ਸੀ, ਓਦੋ” ਤੋਂ” ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਰਾਜ ਹੁੰਦਾ ਆਇਆ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਰਗਾਂ ਵਿਚ ਰਾਜ ਇਉ ਪੌੜ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਉਹ ਮੰਹ ਚੜ੍ਹ ਬੋਲਿਆ -- 'ਅੱਜ਼ ਈ` ਕੌਮ ਬੂਏ 
ਪਾਦਸ਼ਾਹੀ ਮੀ ਆਯਦ । 3 8 

ਜੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਮਹਾਨ ਮਜ਼ਹਬ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਕਿਸਮ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਲੈ 
ਕੇ ਉਸ ਵਕਤ ਉੱਠ ਜਦ ਪ੍ਚਲਤ ਕਿਸਮ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਤੋ ਉਚੇਰੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ 
ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦੀ ਕੋਈ ਅਮਲੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਨਹੀ ਸੀ । ਹਰ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਸਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ਾ 
ਤਾਂ ਹੀ ਲਗ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇ ਉਸ ਦੇ ਖੜੇ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਸੈਗ ਵੇਖਿਆ ਜਾਵੇ -- ਜਿਸ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਵਿਰੁੱਧ ਉਹ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ, ਉਹ ਕਿਹੜਾ ਸੀ ? ਕੋਸਾ ਸੀ ? ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ, ਉਸ ਦੀ ਸਿਖਰ 
ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ, ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਚੋਟੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਸਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਤਾਂ ਹੀ 
ਲਗ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਨਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ 
ਦਾ ਸਮਾਜ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਦੇ, ਆਪਣੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਹੋਰ ਸਭ ਸਮਾਜਾਂ ਨਾਲ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲੋ` ਪ੍ਰਕਾਰਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵੱਖਰਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ- 
ਅੰਗ ਨੇ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਦੀ ਸੋਸਥਾ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਰੱਖੀ ਹੈ, (ਜੋ ਅਜੇ ਤਕ ਵੀ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀ 
ਹੋਈ) ਇਹ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸਾਰ, ਉਸਾਰ ਦਾ ਅੰਗ; ਪਰ ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਐਸਾ ਮਾਰੂ 
ਜ਼ਹਿਰ ਹੈ, ਐਸਾ ਨਾਸੂਰ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚੋ" ਜਮਾਤੀ-ਅੰਗ ਦੇ ਆਰਥਕ ਸਿਆਸੀ 
ਤੌਰ `ਤੇ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਮਗਰੋ” ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚੋ" ਕੱਢਣਾ ਇਕ ਬਹੁਤ ਮੁਸ਼ਕਲ ਤੇ 
ਚੀੜ੍ਹਾ ਮਸਲਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਇਸ ਦੀ ਅਜੀਬ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਸੋਸਥਾ ਜ਼ਲੀਲ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਸ ਦੇ ਪੈਮਾਨੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਨਾਲੋ" ਉੱਚਾ 
ਸਮਝ ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਉਤੇ ਫ਼ਖ਼ਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਨਤੀਜਾ, ਇਸ ਸੋਸਥਾ ਦੀ ਪਕਿਆਈ 
ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ । 
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ਸਾਇੰਟਫ਼ਿਕ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਪਣ 
ਕਿਸਮ ਦੇ ਹੋਰਨਾਂ ਸਮਾਜਾਂ ਨਾਲ ਪਿਛਾਂਹ-ਖਿਚੂ ਅਨਸਰ ਪ੍ਰਕਾਰਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਤਕੜਾ, 
ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜੈਮਿਆ ਹੋਇਆ, ਤੁਰਿਆ ਆਇਆ ਹੈ । ਜੜ੍ਹਾਂ ਵਾਲੇ ਫੋੜੇ ਵਾਂਗ ਇਸ ਸੰਸਥਾ 
ਨੇ ਐਸੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ_ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਔਪ੍ਰੇਸ਼ਨ ਕਰਨਾ ਵੀ ਕੋਈ ਆਸਾਨ 


ਖੱਟੀ ਖੱਟਣ ਦੀ ਮਨੁਖੀ ਫਿਤਰਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਵਾਸਤੇ ਐਸੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਵਰਤਦੀ ਹੈ ਕਿ 
ਕੋਈ ਆਦਮੀ ਕਾਸੇ ਵੀ ਜੋਗਾ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਨੇ ਕੁਝ ਵੀ ਨਾ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ, ਇਹ ਸੈਸਥਾ ਉਸ 
ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਜੰਮਣ ਦੇ ਤੱਥ ਤੋ ਹੀ ਇਕ ਕਿਸਮ ਦੀ ਤਸੱਲੀ, ਇਕ ਕਿਸਮ ਦਾ ਮਾਣ ਦੇ8) 
ਰੱਖਦੀ ਹੈ । ਇਨਸਾਨੀਅਤ, ਮਨੁੱਖੀ ਕਰਤੱਵ ਦੀ ਤਕੜੀ ਵਿਚ ਭਾਵੇ“ ਇਹ ਮਾਣ ਕਿੰਨਾਂ ਫੋਕਾ 
ਤੋ ਮਾਰੂ ਹੈ ਪਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਹ ਚਲਦਾ ਸਿੱਕਾ ਹੈ । ਪਿਛਾਂਹ-ਖਿਚੂ ਅਨਸਰ ਦਾ ਇਹ ਬੜਾ 
ਬੋਨ੍ਹ ਹੈ । ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਪਿਛਾਂਹ-ਖਿਚੂ ਅਨਸਰਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚੋ ਇਸ 
ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਮਿਲਣੀ ਅਸੰਭਵ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮਜ਼ਬੂਤੀ, ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਵਿਚ ਇਸ 
ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਇਨਸਾਨ)ਅਤ ਤੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਕਮਜ਼ੌਰੀ ਦਾ ਦੂਜਾ ਨਾਂ ਹਨ । ਇਸ ਦੀ ਸਿੰਜੀ 
ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਭੋ' ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਤੇ ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਦੇ ਰਾਹ ਹੀ ਨਹੀ” ਮੈ ਸਕਦੀ । 
ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤੋ ਇਸ ਨਾਲ ਸਿੰਜੀ ਆਉਦੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਭੋ" ਵਿਚ ਲੋ ਕ-ਹਿੱਤ, 
ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਖੜਾ ਕਰਨਾ ਸਹੀ ਅਰਥ ਵਿਚ ਮਹਾਨਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਮਹਾਨਤਾ 
ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਹੈ । ਪੁਰ ਉੱਥੇ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆਉਣਾ ਉਸ ਤੋਂ“ ਵੀ ਵੱਡੀ ਵਡਿਆਈ) ਹੈ 
ਅਤੇ ਉਹ ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਤੇ ਗੁਰੂ ਗੰਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਹੈ । (ਚਲਦਾ) 
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ਡਾ: ਜ. ਸ. ਗਰੇਵਾਲ 
ਸਿੱਖ ਮੱਤ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪੁ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਅਰਥ 


ਪੰ . ਨਿਹਾਰਰੈਜਨ ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਚ ਜ਼ਾਤ ਪਾਤ ਦੀ ਸੰਸਥਾ ਬਨਿਆਦੀ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਮਾਜੀ-ਆਰਥਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਸੀ, ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਪੱਡੂ ਖੇਤੀ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਅਤੇ ਸਮੁਚੇ 
ਉਪਜਾਊ ਢਾਂਚੇ ਨੂੰ ਨਿਯਮਬੈਦ ਕਰਦੀ ਸੀ । ਇਸ ਦੇ ਰੌਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵੀ ਅਜਿਹੀ ਲਹਿਰ ਨਹੀਂ 
ਉਠੀ ਜਿਹੜੀ ਏਸ ਢਾਂਚੇ ਦੇ ਖਿਲਾਫ ਰੋਵੇ ਕਿਉਕਿ ਕੋਈ ਹੋਰ ਢਾਂਚਾ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀ“ ਸੀ ਆਉਦਾ । 
ਜਦੋ ਆਲੋਚਨਾ ਅਤੇ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਰਵਾਇਤਾਂ ਏਸ ਉਪਜਾਊ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹ ਵੀ ਇਜੇ ਹੀ ਸਮਾਜੀ ਸੈਗਠਣ ਦੇ ਥੱਮ੍ਰ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ 
ਕਿਉ ਕਿ ਉਪਜਾਊ ਪ੍ਰਬੰਧ ਇਸੇ ਸੰਗਠਨ ਦਾ ਅਟੁੱਟ ਅਤੇ ਤਤਰੂਪੀ ਹਿੱਸਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ 
ਜ਼ਾਤ ਪਾਤ ਦੇ ਸਿਲਸਿਲੇ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਤਕੜਾ ਰੋਸ _ਵ ਬੇਫ਼ਾਇਦਾ ਰਿਹਾ । ਇਸ ਬਾਰੀਕਬੀਨ ਨੂੰ 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਸਮਝਣ ਲਈ ਗੁਰ ਸਮਝਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਬਾਨੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਪਿਛਲੀ 15ਵੀ” ਅਤੇ 16ਵੀ" ਸਦੀ ਦੇ ਆਰਥਕ- 
ਸਮਾਜਕ ਠੂੰਕ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਬਹੁਤ ਰੋਸ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਰਕਾਰ ਅਤੇ 
ਰਾਜ-ਪ੍ਰਥੰਧ ਦੀ ਇੰਨੀ ਕਰੜੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਭੰਡੀ ਕੀਤੀ ਜਿੰਨੀ ਕਿ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਭਾਰਤੀ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਤਾਰੀਖੀ ਸਖਸ਼ੀਅਤ ਨੇ ਨਹੀ ਕੀਤੀ : “ਰਾਜੋ ਸੀਹ ਮੁਕਦਮ ਕੁਤੇ / 
ਜਾਇ ਜਗਾਇਨਿ ਬੈਠੇ ਸੁਤੇ / ਚਾਕਰ ਨਹਦਾ ਪਾਇਨਿ ਘਾਉ / ਰੌਂਤੁ ਪਿਤੁ ਕੁਤਿਹੋ ਚਟਿ ਜਾਹੁ ।' 
(1288) ਅੱਤਿਆਚਾਰੀ ਅਤੇ ਜਾਬਰ ਹਾਕਿਮ ਆਪਣਾ ਪਹਿਲਾ ਫਰਜ਼ਨਿਆਂ ਕਰਨਾ ਭੁਲ 
ਗਏ ਸਨ । ਫੇਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨਕਲ ਹੇਠਲੇ ਕਰਮਚਾਰੀ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ । ਤਾਂ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀ ਭੰਡ] ਨਹੀ" ਕਰਦੇ ਸਗੌ' ਉਹ ਉਸ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀਆਂ ਪਦਵੀਆਂ ਦੇ ਸੁਆਮੀਆਂ 
ਦੇ ਕਈ ਕੰਮਾਂ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਸ ਸਮੇ ਸਰਕਾਰ ਦੀ ਇਕ-ਪੁਰਖੀ ਬਣਤਰ ਤੋ" 
ਬਿਨਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਚਾਰਾ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀ' ਆਉਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਕੋ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਹੱਥਾਂ 
ਵਿਚ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਨੂੰ ਬੁਰਾ ਨਹੀ” ਕਹਿੰਦੇ । ਉਹ ਇਕ-ਪੁਰਖੀ ਰਾਜ ਦੀ ਸੋਸਥਾ ਦੀ 
ਭੋਡੀ ਨਹੀ” ਕਰਦੇ ਸਗੋ ਇਹਦੀ ਭੈੜੀ ਵਰਤੋ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਾਨੂੰ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਬਰਾਬਰੀ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਸਿਆਸਤ ਦੇ ਖੇਤਰ 'ਚੋਂ' ਨਹੀ” ਮਿਲ ਸਕਦੇ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਧਾਰਮਕ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਰੂਪਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਤਕੜਾ ਰੋਸ 
ਪਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਰੋਸ ਦਾ ਘੇਰਾ ਰਾਜਨ।ਤਕ ਰੋਸ ਨਾਲੋ“ ਵਡੇਰਾ ਹੈ । ਮੁਕਤੀ ਦੇ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋ" ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਰੂਪ ਨਿਸਫਲ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਸਨ । 
ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਜੀਵਨ ਦਾ ਪਰਮ ਮਨੋਰਥ ਮੁਕਤੀ ਹੀ ਸੀ । ਉਹ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦੇ 
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ਹਨ ਕਿ ਜ਼ਾਤ, ਸੈਪਰਦਾ, ਲਿੰਗ ਦਾ ਖਿਆਲ ਨਾ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆ ਮੁਕਤੀ ਲਈ ਜਤਨ ਕਰਨਾ 
ਹਰ ਇਕ ਬੰਦੇ ਦਾ ਪੈਦਾਇਸ਼ੀ ਹੱਕ ਹੈ । ਸਾਰੀ ਮਨੁੱਖਤਾ ਇਕੋ ਸੱਚੇ ਸਵਾਮੀ ਦੀ ਔਲਾਦ ਹੈ 
ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਨੂਰ ਸਭ ਆਦਮੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਵਿਚ ਚਮਕ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਰੱਬ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ 
ਜ਼ਾਤ ਅਤੇ ਵਰਨ ਦੇ ਵਿਤਕਰੇ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀ” ਰਖਦੇ । ਸ਼ੂਦਰ, ਬਾਹਮਣ ਦੇ ਅਤੇ ਔਰਤ, 
ਆਦਮੀ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਸੀ । ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸ਼ੱਕ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀ” ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਸਵਾਲ 'ਤੇ ਪੂਰਨ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਵਕਾਲਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਜ਼ਾਤ ਦਾ ਧਰਮ ਨਾਲ ਗੂੜ੍ਹਾ ਸੋਬਧ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜਾਤ ਨੂੰ ਤਕੜੀ ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਭੰਡਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੌ“ ਇਹ ਗੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਫਿਰਕੇ ਜਾਂ ਜ਼ਾਤ ਦੇ ਨੇੜੇ ਨਹੀ ਸਮਝਦੇ । ਦਰਅਸਲ ਤਾਂ ਉਹ ਤਕਰੀਬਨ 
ਤਕਰੀਬਨ ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਨੂੰ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਖਤਰੀਆਂ ਦੇ ਨੇੜੇ ਨਹੀ ਸਗੋ“ ਨੀਵੀਂਆਂ ਜ਼ਾਤਾਂ ਅਤੇ 
ਕੱਢੇ-ਵੱਢਿਆਂ ਦੇ ਨੇੜੇ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਹਾਕਿਮ ਦੇ ਧਰਮ ਦਾ ਖਿਆਲ ਨਾ ਕਰਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਮਹਿਕੂਮਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਸਮਕਾਲ ਆਦਮੀ ਔਰਤਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਵਿਚ ਰਲਣ ਲਈ ਕਿਹਾ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਕਿਸ ਸਮਾਜ 
ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸੱਦਾ ਨਹੀ” ਦਿਤਾ ਸੀ । ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵਧੀਆ 
ਪ੍ਰਗਟਾਵ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਦੇਸ਼ ਦੀ ਸਰਵ-ਵਿਆਪਕਤਾ ਹੈ । 

ਜੇ ਅਸੀਂ” ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਹੈ ਤਾਂ 
ਅਸੀ” ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਸੈਗਤ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦੇ ਸਕਦ ਹਾਂ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪਿਛਲੇ 15 ਵਰ੍ਹੇ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਬਿਤਾਏ ਤਾਂ ਜੋ ਉਹ ਆਪਣੇ ਧਾਰਮਕ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਜਾਮਾ ਪੁਆ ਸਕਣ । ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਨੂੰ ਅਜ ਕਲ੍ਹ ਡੇਰਾ ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਗੁਰਦਾਸਪੁਰ ਜ਼ਿਲ੍ਹੇ ਵਿਚ ਹੈ । ਸਿੱਖ, ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਰਲ ਕੇ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕਰਦੇ ਸਨ 
ਅਤੇ ਲੰਗਰ ਵਿਚ ਇਕੱਠੇ ਰੌਟੀ ਖਾਂਦੇ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਜ਼ਾਤ ਹੋਵੇ ਜਾਂ 
ਕੋਈ ਪਹਿਲਾ ਧਰਮ ਹੋਵੇ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰ ਸਨ ਅਤੇ ਆਪ ਵਿਚੀ' 
ਵੀ ਬਰ'ਬਰ ਸਨ ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਰੱਬ ਦੇ ਸਾਹਵੇ` ਇਕ ਜਿਹੇ ਸਨ । ਇਸ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਨਾਲ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਰਾਬਰੀ ਪੰਥ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ਕ ਲਛਣ ਸੀ । 

ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ ਗੱਲ ਅਜੇ ਵੇਖਣੀ ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ ਕਿ ਸਮਾਜੀ ਬਰਾਬਰੀ ਕਿਸ ਰੱਦ ਤਕ 
ਆਦਰਸ਼ਕ ਲਛਣ ਅਨੁਸਾਰ ਚੱਲੇਗੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਚਲਾਇਆ ਪੰਥ _ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਉੱਤਰ- 
_ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਅਧੀਨ ਵਧਦਾ ਫੁਲਦਾ ਰਿਹਾ । 17ਵੀ” ਸਦੀ ਦੇ ਅੱਧ ਵਿਚ ਸਿੱਖ, ਮੁਗਲ ਰਾਜ 
ਦੇ ਕਈ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਵਸੇ ਹੋਏ ਸਨ । ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਲਾਰੌਰ ਦੇ ਸੂਬੇ ਵਿਚ ਕਈ ਸ਼ਹਿਰ 
ਵਸਾਏ ਸਨ । ਸਿੱਖ ਲਾਹੌਰ ਅਤੇ ਦਿੱਲੀ ਸੂਬਿਆਂ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ । ਤਜਾਰਤ 
ਅਤੇ ਨੌਕਰੀ ਪਸ਼' ਖਤਰੀਆਂ ਤੋਂ` ਬਿਨਾਂ ਜੱਟ ਕਾਸ਼ਤਕਾਰ ਵੀ ਪੰਥ ਦਾ ਤਕੜਾ ਹਿੱਸਾ ਸਨ । ਇਕ 
ਪਾਸੇ ਕਾਰੀਗਰ ਅਤੇ ਦਸਤਕਾਰ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਬਾਹਮਣ ਉਸ ਸਮਾਜੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦਾ ਹਿੱਸਾ 
ਸਨ ਜਿਸ ਦੀ ਸਰਪਰਸਤੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ 
ਦੇ ਚਾਰੇ ਵਰਨਾਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਵਿਚ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਸਨ ਕਿਉਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤੀ 
ਸਾਂਝੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਸੀ । ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰ ਦਾ ਤੰਰ ਤਰੀਕਾ ਆਪਣੇ 


੨੫ 


46 ਸਧ 


ਸਮਕਾਲੀਆਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਵਿਹਾਰਾਂ ਨਾਲੋ“ ਵੱਖਰਾ ਸੀ । ਉਹ ਗੁਰ ਭਾਈ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਬਰਾਬਰ 
ਸਨ ਪਰ ਧਫਮਸ਼ਾਲਾ ਗੁਰਦੁਆਰੇ ਤੋ ਬਾਹਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਤੁਅਲਕ ? ਇਹ ਹੋਰ ਗੱਲ ਸੀ ! 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਉੱਤਰ-ਅਧਿਕਾਰੀ ਕਿਰਤ 'ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੰਦੇ ਸਨ । ਹਰ ਸਿੱਖ 
ਤੌ ਇਹ ਆਸ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਇਛਾ ਸਹਿਤ ਸਾਂਝੇ ਖਾਤੇ ਲਈ ਦਾਨ ਦੇਵੇਗਾ । ਇਸ 
ਸਮੱਗਰੀ ਦੀ ਵਰਤ” ਗੁਰੂ ਜਾਂ ਸਥਾਨਕ ਸੋਗਤਾਂ ਕਰਦੀਆਂ ਸਨ । ਕੀ ਅਮੀਰ, ਕੀ ਗਰੀਬ ਹਰ 
ਇਕ ਨੂੰ ਦਸਵੈਧ ਕੱਢਣਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ । ਵਿਅਕਤੀ ਇਸ ਤੋ ਜਿਆਦਾ ਵੀ ਹਿੱਸ' ਪਾ ਸਕਦਾ ਸੀ । 
ਚੌਲਦ ਦੀ ਇਹ ਮਾਮੂਲੀ ਮੁੜ-ਵੈਡ ਸੀ । ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਧਨ ਦੀ ਇਸ ਮੁੜ-ਵੰਡ ਲਈ ਕੋਈ 
ਸੈਸਥਾਈ ਜਾਂ ਗ਼ੈਰ-ਸੈਸਥਾਈ ਬੰਦੋਬਸਤ ਨਹੀ' ਸੀ । ਭਾਵ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹਰ ਸਿੱਖ ਲਈ ਮੈਸਾਂ 
ਕਮਾਉਣ ਦੀ ਖੁੰਲ ਸੀ ਪਰ ਵਿਹਾਰ ਵਿਚ ਅਵਸਰਾਂ ਦੀ ਘਾਟ ਕਾਰਨ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੈਸੇ ਕਮਾਉਣ 
ਦੀ ਚੋਣ ਬਹੁਤ ਸੀਮਤ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਿੱਖ ਕਿਰਤ ਨੂੰ ਪੂਜਾ ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਵਧੇਰੇ ਕਮਾਈ ਲਈ ਸਖਤ 
ਮਿਹਨਤ ਕਰਦੇ । ਸ਼ਾਇਦ ਕਈ ਪੇ'ਸ਼ਿਆਂ ਦੋ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਸਥਾਨ ਵੀ ਚੌਗਾ ਬਣਾ 
ਲਿਆ ਸੀ । ਪਰ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚ ਆਮਦਨੀ ਅਤੇ ਧਨ ਦੇ ਅੰਤਰ ਕਾਇਮ ਰਹੇ । ਸਗੋ ਵਿਅਕਤੀ 
ਦੇ ਆਰਥਕ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਝਲਕ ਪੰਥ ਵਿਚ ਉਹਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਤੋ ਵੀ ਮਿਲਦੀ ਸੀ । ਭਾਵੇ” 
ਉੱਚੀ ਜ਼ਾਤ 'ਚ ਹੋਣ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ ਪਰ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨਾਤਿਆਂ ਦੇ 
ਪਫੰਪਰਿਕ ਆਧਾਰ ਹੀ ਕਾਇਮ ਰਹੇ । ਇੰਜ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮਾਜਕ-ਆਰਥਕ ਢਾਂਚੇ ਦੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ 
ਅੰਸ਼ ਇਸ ਗੱਲ `ਤੇ ਰਾਜ਼ੀ ਹੋ ਗਏ ਕਿ ਭਾਵੇ' ਧਰਮ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਹੈ ਪਰ ਸਮਾਜੀ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਹਦੇ ਅਰਥ ਸੀਮਤ ਹਨ । 

1699 ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ 'ਤੇ ਮੁੜ ਕੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਜਦ 
ਉਹਨਾਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ ਜਿਹੜਾ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਰਹਿਤ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਸਾਰੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਸ਼ਾਮਿਲ ਸਨ । 'ਖ਼ਾਲਸਾ” ਦੇ ਅਰਥ ਹਨ -- ਉਹ ਸਿੱਖ ਜਿਹੜੇ ਮਸੰਦਾਂ ਦੇ 
ਵਿਚੋਲਪੁਣੇ ਤੋ" ਬਿਨਾਂ, ਸਿੱਧੇ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਸਨ । ਇਸ ਗੱਲ ਤੋ ਇਹ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਨਵੇ ਪਰੋਗਰਾਮ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਕਮੁਠਤਾ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ । 
ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜੀ ਇਕਮੁਠਤਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸ਼ਰਤ ਸੀ, ਜੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨੇ ਬਾਹਰੀ 
ਦਖਲ ਤੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਲਈ, ਲੌੜ ਪੌਣ 'ਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਵਰਤੋ` ਕਰਨੀ ਸੀ । 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਮਸੋਦਾਂ ਨੂੰ ਹਟਾਉਣਾ ਉਨਾ ਹੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ ਜਿੰਨਾ ਕਿ ਸ਼ਸਤਰ ਧਾਰਨੇ । ਇਸ ਗੱਲ 
ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਜਾਂ ਪੰਥ ਦੇ ਕਿਸੇ ਭਾਗ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ ਨਹੀ” ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦੀ ਇਕੋ ਜ਼ਾਤ ਸੀ ਜਿਹੜੀ ਚਾਰੇ ਵਰਨਾਂ ਤੇ ਨਿਆਰੀ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਿੱਖ ਆਪੋ ਵਿਚੀ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰ ਸਨ ਅਤੇ ਉਹ ਸਮੁਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜਿੰਨੇ ਹੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ 
ਸਨ । ਏਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਸ਼ਕਲ ਦਿਤੀ ਗਈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਚੇਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਚੇਲਾ ਗੁਰੂ । ਬਿਲਾ 
ਸ਼ੱਕ, ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਰ/ਥਰੀ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਲਛਣ ਨੂੰ ਮੁੜ ਕੇ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ ਅਤੇ 
ਤਕੜਿਆਂ ਕੀਤਾ । ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ ਫਿਰ ਵਖਣ ਵਾਲੀ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜ ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਕਿਥੋ 
ਤਕ ਆਦਰਸ਼ਕ ਲਛਣ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੋ ਸਕਿਆ । 

ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਜੱਟਾਂ ਜੀਉ-ਆਇਆਂ ਕਿਹਾ । ਜੱਟ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਦੀ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਸਨ । ਦਬਿਸਤਾਨ-ਇ-ਮਜ਼ਾਹਿਬ ਦਾ ਕਰਤਾ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਦੇ 
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ਸਮੇ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਦੇ ਨਾਨਕ ਪੰਥੀਆਂ ਬਾਰੇ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਵਪਾਰ, ਨੌਕਰੀਆਂ ਅਤੇ ਖੇਤੀ ਬਾੜੀ 
ਕਰਦੇ ਸਨ । ਉਹ ਇਹ ਵੀ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਖਤਰੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਸਿੱਖ ਵੀ ਜੱਟ ਮਸੈਦਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਨਾਲ 
ਮੰਨਦੇ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦਿਆਂ 
ਸ਼ਾਹਜਹਾਂ ਦੇ ਫ਼ੌਜਦਾਰਾਂ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਖਤ-ਜਾਨ ਜੱਟਾਂ ਦਾ 
ਲੋੜੀਂਦਾ ਸਹਿਯੋਗ ਹਾਸਿਲ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜੀ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਕਾਰਨ ਜੱਟ ਹੋਰ 
ਵੀ ਅਗੇ ਆ ਗਏ । ਗੁਰੂ ਹਰਗੌਬਿੰਦ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਉਤਰ-ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਜਿਹੜ ਪੌਰੋਕਾਰ 
ਛੱਡ ਗਏ ਸਨ, ਉਹ ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੇ ਸ਼ਹਿਰੀ ਸਨ । ਜਦੋ” ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਸਿੱਖ-ਪੰਥ ਨੂੰ 
ਵਿਰੋਧੀ-ਧੜਿਆਂ (ਮੀਨੇ ਧੀਰਮੱਲੀਏ) ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰਨਾ ਚਾਹਿਆ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਪੰਜਾਬ ਤੋ ਬਾਹਰ ਵਸਦੇ ਖਤਰੀਆਂ ਵਲ ਸੀ। ਫਿਰ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਸੂਬੇ 'ਚ 
ਵਸਦੇ ਜੱਟਾਂ 'ਤੇ ਨਜ਼ਰ ਗਈ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੀ ਗੁਰਿਆਈ ਦੇ ਮੁੱਢ ਤੋ 
ਹੀ ਫ਼ੌਜੀ ਕਦਮ ਚੁਕ ਲਏ ਸਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜੱਟਾਂ 'ਤੇ ਨਿਰਭਰਤਾ ਇਸ ਫ਼ੈਸਲੇ ਤੋਂ ਝਲਕਦੀ ਹੈ 
ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹਨਾਂ ਜੱਟਾਂ ਨੂੰ ਖਤਰੀਆਂ ਬਾਹਮਣਾਂ ਬਰਾਬਰ ਕਰ ਦਿਤਾ ਸੀ । ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਪੂਤਾਂ 
ਅਤੇ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਫ਼ੌਜਦਾਰਾਂ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਟੱਕਰ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੁੰਖ ਵਿਚ ਜੱਟਾਂ ਦੀ ਭਾਰੀ 
ਗਿਣਤੀ ਨੂੰ ਪੱਕਿਆਂ ਕਰ ਦਿਤਾ । 

ਇਹ ਗੱਲ ਸਮਝਣੀ ਔਖੀ ਨਹੀ” ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੌਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤੋ" ਬਾਅਦ ਖ਼ਾਲਸੇ ਵਿਚ ਜੱਟਾਂ ਦੀ 
ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਪੰਥ ਦੇ ਸਿਆਸੀ ਪਰੋਗਰਾਮ ਦਾ ਹੀ ਅੰਜ਼ ਹੈ । ਜਦੋ ਬੋਦਾ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਮੁਗ਼ਲ 
ਰਾਜ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਬਗ਼ਾਵਤ ਕਰਕੇ ਕੁਝ ਸਾਲ ਲਈ ਸੁਤੌਤਰ ਰਾਜ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ ਤਾਂ ਉਹਨੂੰ 
ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤੱਕ ਜੱਟਾਂ ਦੀ ਹਿਮਾਇਤ ਹਾਸਿਲ ਸੀ । ਪਹਿਲੀ ਅੱਧੀ 18ਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਬਦ 
ਦੀ ਹਾਰ ਤੋ` ਬਾਅਦ ਜਦੋ” ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਲਈ ਜੀ'ਦੇ ਰਹਿਣਾ ਹੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ 
ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਸ਼ਹਿਰੀ ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ ਅਮਨ ਅਮਾਨ ਨਾਲ ਰਹਿਣ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ ਨਹੀ' ਸੀ 
ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਵਿਚ ਗਿਣਤੀ ਹੋਰ ਵੀ ਘਟ ਗਈ । ਪਡੂ ਇਲਾਕਿਆਂ 
ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ । ਇਹ ਵਾਧਾ ਇਤਨਾ ਸੀ ਕਿ ਹੁਣ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ 
ਪੱਤੂ ਸਿੱਖ ਹੀ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਕਾਰੀਗਰ ਅਤੇ ਦਸਤਕਾਰ ਵੀ ਸਨ 
ਅਤੇ ਨੀਵੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀ ਵੀ । ਪਰ ਜੱਟਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 
ਥੋੜੀ ਸੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਤਕਰੀਬਨ ਤਕਰੀਬਨ ਜੱਟ ਸਿੱਖ ਹੀ ਸਿਆਸੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਰਗਰਮ ਸਨ । 
ਉਹ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 'ਚ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਬਰਾਬਰੀ 'ਚ ਯਕੀਨ ਰਖਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਹੁਣ 
ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਬੜੇ ਜੋਸ਼ ਨਾਲ ਅਪਣਾਇਆ । ਪਰ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਮਤਲਬ 
ਇੰਨਾ ਹੀ ਸੀ -- ਲੜਨ ਦੀ, ਫਤਹਿ ਕਰਨ ਦੀ ਅਤੇ ਰਾਜ ਕਰਨ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ । ਉਹ ਹਮਲੋ 
ਜਾਂ ਬਚਾਓ ਦੇ ਗੁਰਮਤਿਆਂ ਲਈ ਬਰਾਬਰ ਦਿਆਂ ਵਾਂਗੂੰ ਇਕੱਠੇ ਹੁੰਦੇ । ਸਮੁੱਚੀ ਫੌਜੀ ਕਾਰ- 
ਵਾਈ ਲਈ ਉਹ ਆਪਣੇ ਫ਼ੌਜੀ ਸਾਧਨ ਦਲ ਖ਼ਾਲਸੇ ਵਿਚ ਰਲਾ ਲੈਦੇ । ਕਈ ਵਾਰ ਉਹ 
ਰਲ ਕੇ ਇਲਾਕਿਆਂ 'ਤੇ ਕਬਜ਼ੇ ਕਰਦੇ । ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਰਾਜ ਅੱਡੋ ਅੱਡੀ ਸੀ । ਇਹਨਾਂ ਰਾਜਾਂ 
ਦੀ ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸੌਆਂ ਵਿਚ ਗਿਣਤੀ ਸੀ । 

ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਲੋਕਤੌਤਰੀ ਸੁਭਾਅ ਬਾਰੇ ਅਣਸੋਚੇ ਹੀ ਕਈ ਆਧਾਰ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਕੁਰਾਹੇ ਪਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਮਸਲਨ ਇਹ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ 18ਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਰਾਜ ਸੰਗਤਾਂ ਦੇ ਚੁਣੇ 
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ਹੋਏ ਜਥੇਦਾਰਾਂ ਦੇ ਜੁਟਾਂ ਦਾ ਲੋਕ-ਰਾਜ (70619680) ਸੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹਿਤ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿਤਾ । ਪਰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਹੇਠਲੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਭਰੋਸੇ ਨਾਲ ਕਹੀਆਂ ਜਾ 
ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ : 

1. ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨੀਤੀ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦੇ ਸਨ ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇਕਮੁੱਠ ਹੋਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਆਈ । ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰੇ ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ 
ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਕਾਰਵਾਈ 'ਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਅਤੇ ਇਹਨੂੰ 
ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਲਈ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ । ਪਰ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੇ ਰਾਜ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਧਾਰਮਕ 
ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਚੋ" ਨਹੀ“ ਸਨ ਉਪਜਦੇ । 

2. ਕਾਫ਼ੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ, ਤੱਥ ਅਨੁਸਾਰ, ਸਰਵਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਰਾਜਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਗਲ ਨਹੀ 
ਸੀ । ਰਸਮੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਮਝਿਆ ਇਹ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਨਦਰ ਦੁਆਰਾ ਰੱਥ ਤੋਂ ਸੱਤਾ ਮਿਲੀ ਹੈ । ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਰੱਬ ਤੋਂ ਮਿਲੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਫਤਿਹ ਕੀਤੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਉਤੇ ਸਰਵਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ($0€60£0) ਅਧਿਕਾਰ ਦੇ ਸੁਭਾਵ 'ਚ 
ਕੋਈ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀ” ਪਾਉੱਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ ਰਿਆਸਤ ਦੀ ਸਰਕਾਰ, ਦੂਸਰੀ 
ਰਿਆਸਤ ਦੀ ਸਰਕਾਰ ਤੋ" ਵੱਖਰੀ ਨਹੀ ਸੀ । 

3. ਇਕ ਪਾਸੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਧਾਰਮਕ ਭਾਵਾਂ-ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਰਾਜ ਵਿਚ ਇਕੋ 
ਇਕ ਸਰਵੌਂਤਮ ਮੁੱਖੀ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਇਕੱਤਰ ਹੋਣ ਵਿਚ ਕਈ 
ਅਜੋੜਤਾ ਨਹੀ” ਸੀ । 

ਇਸ ਬਾਰੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸਮਝ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਸਾਨੂੰ 18ਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਸਿੱਖ 
ਲਿਖਾਰੀ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਿੱਖ-ਸਮਾਜ ਦਾ ਨਕਸ਼ਾ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦਾ ਹੋਵੇ । ਪ੍ਰਮ ਸਮਾਰਗ ਦਾ ਕਰਤਾ ਇਹ ਗੱਲ ਕਹਿੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਕਿ ਅਨਿਆਂ ਦਾ 
ਇਕੋ ਇਕ ਇਲਾਜ ਸਿੱਖ-ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਹੈ, ਇਸ ਗਲ ਦੀ ਕਦੇ ਕਲਪਨਾ ਨਹੀ ਕਰਦਾ 
ਕਿ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਹੋਵੇਗੀ (ਭਾਵ ਉਹ ਇਸ ਚੀਜ਼ 'ਤੇ ਬੜਾ 
ਜ਼ੌਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਬਰਾਬਰ ਦਿਆਂ ਦਾ ਭਾਈਚਾਰਾ ਹੈ) ਜਾਂ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਵਿਚ 
ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਇਕੋ ਇਕ ਮਹਾਰਾਜੇ ਜਾਂ ਪਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਹੋਵੇਗੀ (ਜਿਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ, 
ਫ਼ਰਜ਼ ਨਿਰਸੋਦੇਹ ਆਪਣੀ ਤਾਕਤ ਦੀ ਸੈਭਾਲ ਕਰਨਾ ਹੋਵੇਗਾ) ਮਹਾਰਾਜੇ ਤੋ ਇਨਸਾਫ-ਪਸੈਦ 
ਅਤੇ ਨੇਕਦਿਲ ਹੋਣ ਦੀ ਆਸ ਰੱਖੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਨੇਕਦਿਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਿਤ ਵਿਚ ਸਿਆਸੀ 
ਤਾਕਤ ਅਤੇ ਇਹਦੀ ਵਰਤੋ” ਉਤੇ ਕੋਈ ਆਈਨੀ ਰੁਕਾਵਟ ਨਹੀ' ਸੀ । 

ਪਰਮ ਸਮਾਰਗ ਦਾ ਕਰਤਾ ਸਮਾਜੀ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਸਿਆਸੀ ਖੇਤਰ ਵਾਂਗੂੰ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ 
ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਸਿੱਖ ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਬੋਧ ਨਹੀ“ ਵੇਖਦਾ । ਉਹਦਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਭਾਵੇ' 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ-ਰਹਿਤ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਆਰਥਕ ਲਾਭਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਬਣੇ 
ਵਿਤਕਰਿਆਂ ਤੋ" ਉਪਰ ਨਹੀ' ਹੈ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਅਮੀਰ ਜਾਗੀਰਦਾਰਾਂ ਪਿੱਛੋ ਵੱਡੇ ਵੱਡੇ 
ਸੰਦਾਗਰ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਕਰਤਾ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਕਾਰੀਗਰ ਅਤੇ ਕਿਸਾਨ ਦਾ ਜੀਵਨ- 
ਪੱਧਰ ਦਿਨ ਪੂਰੇ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੀ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਕੋਈ ਨਵੇ ਅਵਸਰਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ 
ਹੈ । ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਫ਼ੌਜ ਵਿਚ ਨੌਕਰੀ ਕਰਨ ਦੀ ਇਜ਼ਾਜ਼ਤ ਹੈ, ਪਰ ਹਟਵਾਣੀਏ ਹੋਣ ਦੀ ਨਹੀ' । 
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ਉਹ ਸਿੱਖ ਘਰੇਲੂ ਨੌਕਰਾਂ ਦਾ ਵੀ ਹਵਾਲਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਲਾਮੀ ਦੀ ਆਗਿਆ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ । ਕਰਤਾ ਧਨ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਬਣੇ ਸਮਾਜੀ ਵਿਤਕਰਿਆਂ ਤੋ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਜਾਣੂ ਹੈ । ਉਹਦੀ 
ਕਿਰਤ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਝਲਕ ਨਹੀ" ਹੈ ਕਿ ਆਰਥਕ ਪਾੜੇ ਘਟ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਘਟਾਏ ਜਾਣੇ 
ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਵਿਤਕਰੇ ਘੱਟ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ । 

ਸਿਧਾਂਤਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਸਮਾਜੀ ਪੁਵਰਤਨ ਲਿਆਉਣ 
ਲਈ ਨਹੀ” ਸੀ । ਸਿੱਖ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਰਾਜ ਦੇ ਰਵਾਇਤੀ ਜਾਂ ਰਸਮੀ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ 
ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਈ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਨਹੀ ਕੀਤੀ । ਨਾ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਜਾਇਦਾਦ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਸੋਚ 
ਸਮਝ ਕੇ ਬਦਲਣ ਦਾ ਕੋਈ ਉਦਮ ਕੀਤਾ । ਨਾ ਦੌਲਤ ਦੀ_ ਮੁੜ-ਵੰਡ ਕਰਨ ਦੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਕੋਈ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਸੀ । ਨਤੀਜ ਵਜੋ, ਭਾਵੇ ਸਿਆਸੀ ਤਬਦੀਲੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾ ਵਿਚ 
ਕਈ ਰੋਲ ਬਦਲ ਵੀ ਗਏ ਪਰ ਰਾਜਸੱਤਾ ਜਾਂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਬਦੀਲ ਨਾ 
ਆਈ । ਸਿੱਖ ਬਾਦਸ਼ਾਹਿਤ ਕਾਰਨ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰ ਆਰਥਕ ਹਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਮਾਨਣ ਲੱਗੇ । _ਵਾਫਰ 
(5077105) ਅਜੇ ਵੀ ਕਿਸਾਨਾਂ ਤੋਂ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਕੀ ਸਿੱਖ ਤੇ ਕੀ ਗੈਰ-ਸਿੱਖ ਕਿਸਾਨ 
ਕੋਲ" । ਕਾਰੀਗਰ ਅਤੇ ਦਸਤਕਾਰ ਦਿਨ ਪੂਰੇ ਕਰਨ ਦੇ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਜੀਵਨ ਬਿਤਾਉ'ਦੇ ਸਨ । 
ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਆਉ'ਦੇ ਤਾਂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਨੌਕਰ ਚਾਕਰਾਂ 
ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੋ ਕੇ ਬਹਿੰਦੇ । ਰੱਬ ਨੇ ਠੀਕ ਗਉਆਂ ਨੂੰ ਰੌਕ ਅਤੇ ਰੋਕਾਂ ਨੂੰ ਰਾਉ ਕਰਕੇ ਵਿਖਾ 
ਦਿਤਾ ਸੀ, ਪਰ ਰੱਥ ਨੇ ਸਮਾਜੀ ਵਿਤਕਰੇ ਘੱਟ ਨਹੀ ਸਨ ਕੀਤੇ । ਲਗਦਾ ਸੀ ਕਿ ਸਮਾਜ 
ਦੀ ਵਰਗਬੋਦੀ ਦਾ ਹੁਕਮ ਰੱਬ ਨੇ ਹੀ ਕੀਤਾ ਸੀ । 

ਤਾਂ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ 
ਸੈਕਲਪ ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਧਾਰਮਕ ਸੀ । ਇਹਦਾ ਸਮਾਜ) ਅਤੇ ਸਿਆਸੀ ਵਿਕਾਸ ਅੰਸ਼-ਮਾਤਰ 
ਹੀ ਹੋਇਆ, ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਨੂੰ ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਸਮਝ ਕੇ ਇਸ 'ਤੇ ਹਮਲਾ ਜ਼ਰੂਰ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ । ਪਰ ਉਪਜ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਨਾਲ ਇਹਦੇ ਸੋਬਧ ਨੂੰ ਨਾ ਹੀ ਗੋਲਿਆ ਗਿਆ ਅਤ ਨਾ ਹੀ 
ਇਸ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਤਾਂ ਇਹ ਕੋਈ ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗਲ ਨਹੀ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਚਲਾਈ ਲਹਿਰ ਪੂਰਾ ਚੱਕਰ ਕੱਟ ਕੇ, ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਨੂੰ ਭੌਡਣ ਤੋ' ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਕੇ 
ਸਿੱਖ-ਰਾਜ ਅਧੀਨ ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਮੁੜ-ਸਥਾਪਤੀ `ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਗਈ ਸੀ । ਸਮਾਜੀ-ਆਰਥਕ 
ਬਣਤਰ `ਤੇ ਸਿੱਧੇ ਹਮਲੇ ਤੇ ਬਿਨਾਂ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਇਸ ਚੱਕਰ ਤੋ ਬਾਹਰ ਨਹੀ` 
ਨਿਕਲ ਸਕਦੀਆਂ । ਪੂਰਵ-ਉਦਯੋਗੀ (2-106050181) ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਉੱਜ ਵੀ ਸਮਾਜੀ- 
ਆਰਥਕ ਬਣਤਰ `ਤੇ ਸਿੱਧਾ ਹਮਲਾ ਕਰਨ ਦੀ ਕਲਪੋਨਾ ਕਰਨਾ ਸੋਭਵ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । 


ਨੋਟ : ਡਾਇਰੈਕਟਰ ਸਿਖਿਆ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਚਿੱਠੀ ਨੰ: 3/63-72 ਐ: 
ਪੰ: ਮਿਤੀ 2-1-73 ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲਜਾਂ ਦੀਆਂ ਲਾਇਬਰੇਰੀਆਂ ਲਈ ਮੰਨਜ਼ੂਰ 
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ਪ੍ਰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਰ 
ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਤੇ ਕਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ (8) 


[ਇਸ ਲੇਖ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਭਾਗ ਦਸੈਬਰ 1 975, ਫਰਵਰੀ ਤੇ ਮਾਰਚ 1976 ਦੇ ਅੰਕਾਂ 
ਵਿਚ ਵੇਖੋ] 

ਵੈਸੇ ਤਾਂ ਮੁਢੋਂ ਲਗ ਕੇ ਅਜ ਤਕ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਆਇਆ ਹੈ, ਕੀਤਾ ਉਹ 
ਮਠੁਖ ਦਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਆਇਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ, ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਹੀ ਕਰਤਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਪਰ ਪਹਿਲੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੌਰਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ 
ਭੁਲੇਖੇ-ਭਰੀ (010601₹) ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋਰਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਜੋ ਕੀਤਾ, ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਸੰਦ ਬਣਕੇ 
ਕੀਤਾ । ਉਦੋ ਅਜੇ ਉਹ ਆਪਣਾ ਰੋਲ ਚੇਤੋਨ ਹੋਕੇ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀ” ਸੀ । ਪਤ ਸਰਮਾਇ- 
ਦਾਰੀ ਤੋ' ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਚੇਤੋਨ ਵੇਗ ਹੈ । ਇਸ ਵੇਗ ਦੇ ਚੇਤਨ ਹੋਣ ਤੋ` ਹੀ ਜ਼ਾਹਿਰ 
ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਦੇ ਉੱਦਮ, ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਰੋਲ ਹੈ । ਇਥੇ ਚੇਤੈਨ 
ਹੋਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਤੇ ਹੋਰ ਮੋਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਦਾ ਜਮਾਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਚੇਤਨ 
ਹੋਣਾ ਹੈ; ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਮਾਰਕਸਵ'ਦ ਦਾ ਸਰੂਪ ਹੋਣਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਮੂਲ ਕੀ ਹੈ ? ਇਸ ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਸਮਝ ਤੇ ਮਨੁਖ ਦਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਚਰਨ, ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਮਨੁਖੀ ਮਨੋਰਥ, ਮਾਰਕਸ- 
ਵਾਦੀ ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ । ਲੈਨਿਨ ਤੇ ਲ੍ੂਕਾਚ ਦੀਆਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਟੂਕਾਂ” ਦੇ ਗਲਾਂ ਸਪਸ਼ਟ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਹਿਲੀ ਇਹ ਕਿ ਮਨੁਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਨੂੰ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਸਮਾਜਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਅੰਨ੍ਹੇ ਵਾਹ ਨਹੀ ਉਸਾਰ ਸਕਦੀਆਂ । ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ 
ਇਹ ਕਿ ਸਮਾਜਵਾਦ ਉਸਾਰਨ ਵਾਸਤੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ ਦੀ ਲੌੜ ਹੈ । ਕੌਮ ਵਾਸਤੇ 
ਸੇਵਾ-ਭਾਵ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਸਿੱਧੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਇਨਕਲਾਬ ਤਾਂ ਹੀ ਖਰਾ ਹੈ ਜੇ ਉਹ ਨਵੀ' ਦੁਨੀਆਂ 
ਦੇ ਨਾਲ ਨਵਾਂ ਮਨੁਖ ਸਿਰਜੇ (ਮਨੁਖ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਇਕੱਠੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਨਿਖੇੜੇ ਨਹੀ” 
ਜਾ ਸਕਦੇ । ਜੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਣਤਰ ਪੁਰਾਣੀ ਹੀ ਰਹੇ, ਤਾਂ ਨਵੀ" ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਅਸਲੇ ਨੂੰ ਵੀ ਉਹ 
ਧੂਹ ਕੇ ਪੁਰਾਣਾ ਕਰ ਲਵੇਗੀ) ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦਾ ਸਿਰਜਿਆ ਮਨੁੱਖ ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੋਹ, ਖੁਦਗਰਜ਼ੀ 
ਲਾਲਚ ਆਦਿ ਦਾ ਪੁਤਲਾ ਹੈ । ਹੱਥ ਹਿਲਾਉਣ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਫੁਰਨਾ ਹੀ ਇਹ ਫੁਰਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਇਸ ਕੌਮ ਵਿਚੋਂ ਮੈਨੂੰ ਕੀ ਮਿਲੇਗਾ । ਇਨਕਲਾਬ ਤਾਂ ਹੀ ਅਸਲ ਹੈ ਜੇ ਉਹ ਇਸ ਬੁਰਜਵਾ 
ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਨਗੇਟ ਕਰੇ ਅਤੇਂ ਮਨ੍ਖੀ-ਬਰਾਦਰੀ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਸੁਰਜੀਤ ਕਰੇ । ਮਾਰਕਸ 
ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਵਰਕਰਾਂ ਦਾ ਬੜੀ ਸ਼ਲਾਘਾ ਨਾਲ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕਿਉ ? ਕਿਉਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਾਸਤੇ ਮਨੁਖੀ-ਬਰਾਦਰੀ ਐਵੇ" ਮੂੰਹ ਦੀ ਕੱਢੀ ਫੋਕੀ ਹਵਾੜ੍ਹ , ਫੋਕੀ ਗਲ ਨਹੀ” । '&000 ੧10੦0) 
(0੬ 0100611000 61 080 75 ੦ €ਗਗ੍ਰ੮ [ਗਮ੨5੬.'' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਸ ਬਣਤਰ ਦੇ 
ਸਿਰ ਉਤ ਹੀ ਭਵਿਖ ਦਾ ਭਾਰ ਹੈ। 

ਪਰ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮਗਰੋ" ਮਨੁਖ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਬਣਤਰ ਨੇ ਨਗੇਟ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਣਾ ਹੈ ? 
ਵਿਦਿਆ ਦੀ ਪਰਨਾਲੀ ਰਾਹੀ । ਵਰਕਰਾਂ ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚੇਤਨਤਾ, ਕਲਚਰ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ ਰਾਹੀ । ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਰਾਹੀ । ਮਨੁਖ ਦੀ 


ਰੇ 
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ਬੁਰਜਵਾ ਬਣਤਰ ਨਗੇਟ ਤਾਂ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜੋ ਸਾਰਾ ਸਮਾਜ ਹੀ ਮਹਾਨ ਸਕੂਲ ਬਣੇ । ਵਰਕਰਾਂ 
ਵਾਸਤੇ, ਲੌਕਾਂ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਆਪਣੇ ਮਨੁਖੀ ਮਨੋਰਥਾਂ ਦੀ 
ਵਿਦਿਆ ਆਪਣੇ ਹਥ ਵਿਚ ਲੈਣ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਇਆਂ ਪਲਟਣ । ਅੰਦਰਲੇ ਦੀ, ਮਨੁਖੀ ਮਨੌਰਥਾਂ 
ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨਹੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ । ਪੋਲੀ' ਪੈਰੀ` ਨਹੀ” ਹੋ ਜਾਂਦੀ । ਇਹ 
ਵਿਦਿਆ ਕੋਈ ਬਚੇ ਦੇ ਦੁਧ ਚੁਘਣ ਵਾਲੀ ਗਲ ਨਹੀ” । ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਹੈ । ਅਮਲੀ ਫੇ ਵੇਗ ਹੈ । 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਉਸਾਰ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ, ਉਸਾਰ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਕਰੜੇ ਹੱਥ ਪਾਉਣ ਦੀ ਗਲ ਹੈ। 
ਪਰ ਜੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕੇ'ਦਰਾਂ ਵਿਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਕੌਮ ਆਪਣ ਲਈ ਪੈਸੇ ਕਮਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਹੀ 
ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ (ਜਿਵੇ" ਕਿ ਰੂਸ ਵਿਚ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ), ਤਾਂ ਉਹ ਵਰਕਰਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ, 
ਪੇਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਸਭਸ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਹ, ਖੁਦਗਰਜ਼ੀ, ਲਾਲਚ 
ਆਦਿ ਬਰਕਰਾਰ ਰਖਗਾ । ਜੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਕੌਮ ਪੈਸਿਆਂ ਵਾਸਤੇ ਹੋਵੇਗਾ ਤਾਂ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਾਰਾ 
ਕਮ ਹੀ ਪੈਸਿਆਂ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ । ਅਤੇ ਨਤੀਜਾ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । ਜੇ ਕੌਮ ਬੁਰਜਵਾ ਮਨੋਰਥਾਂ ਦੇ 
ਆਧਾਰ ਤੇ ਹੋਵਗਾ, ਜ ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਬੁਰਜਵਾ ਰਹੇਗੀ, ਤਾਂ ਵਿਦਿਆ ਦੀ ਪਰਨਾਲੀ, ਵਿਚਾਰ- 
ਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਚਰਨ ਦਾ ਜੋ ਕੁਝ ਉਣੇਗੀ, ਕੌਮ ਦਾ ਵੇਗ, 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕੇ'ਦਰਾਂ ਦਾ ਅਮਲ ਉਸ ਨੂੰ ਉਧੇੜ ਦੇਵੇਗਾ । ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲਾ ਵਿਦਿਆ ਦੀ 
ਪਰਨਾਲੀ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋਜਹਿਦ ਦੇ ਨਾਲ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕੇ'ਦਰਾਂ ਵਿਚ 
ਕੇਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਨੂੰ ਚੇਤੇਨ ਤੌਰ 'ਤੇ ਤਕੜਿਆਂ ਹੋ ਕੇ ਬਦਲਣ ਦਾ ਹੈ । 

ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਬਾਬਤ ਇਕ ਹੋਰ ਨੁਕਤਾ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਇਸ 
ਗਲ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੋ ਉਪਰ 
ਨਹੀ” ਉਠ ਸਕਦੀ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਇਸ ਗਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਨਹੀ` ਕਰਦਾ । ਗੁਲਾਮਾਂ 
ਗੁਲਾਮੀ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਵਿਰੁਧ, ਅਤੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਫੀਉਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਬਾਰ ਬਾਰ ਕਈ ਵੇਰ 
ਬੜੇ ਵੱਡੇ ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ ਉਸ ਵਕਤ ਵੀ ਬਗਾਵਤਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਜਦੋ“ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮਾਂ ਦੇ ਖਤਮ ਹੋ 
ਜਾਣ ਦੀ ਅਜੇ ਕੇਈ ਸੈਭਾਵਨਾ ਨਹੀ ਸੀ ਅਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕਾਬਜ਼ 
ਤੋਂ ਉਪਰਲੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜਨਮ ਵਾਸਤੇ ਜਦੋਂ“ ਰਾਹ ਨਹੀ ਸੀ ਦੇ“ਦੀ । ਪਲੀਬਿਅਨ ਦਾ ਮੈਤੜਾ 
ਉਦੋ" ਵੀ ਜਾਗਿਆ, ਮਜ੍ਹਬੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਲੀਬਿਅਨ ਹਿੱਤੀ ਚਤਨਤਾ, ਨਜ਼ਰੀਆ ਉਦੋ“ ਵੀ ਪੈਦਾ 
ਹੋਇਆ ਜਦੋ ਉਸ ਦੇ ਹਿੱਤੀ ਜਮਾਤ-ਰਹਿਤ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਥਾਪਤ ਹੌਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਦਾ ਕਿਤੇ 
ਸੁਪਨਾ ਵੀ ਨਹੀ” ਸੀ । ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਪਲੀਬਿਅਨ ਦਾ 
ਪੈੱਤੜਾ ਉਦੋ' ਜਾਗਿਆ, ਮਨੁਖ ਦੀ, ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਾਸਤੇ ਲੜਾਈ ਲੜੀ ਗਈ ਜਦਕਿ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਜਮਾਤ-ਰਹਿਤ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਤਾਂ ਕੀ, ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ 
ਜਨਮ ਨੂੰ ਵੀ ਰਾਹ ਨਹੀ ਸੀ ਦੇਂਦੀ, ਜਦੋ“ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋ ਮਾਇਆ ਦੇ ਬੋਧਨ ਦੇ, ਪੈਸੇ ਦੀ 
ਸਰਦਾਰੀ ਦੇ ਖਤਮ ਹੋਣ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਨਹੀ'ਸੀ। ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਇਨਕਲਾਬ 
ਲਿਆਉ ਦਿਆਂ ਲਿਆਉ'ਦਿਆਂ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਸਾਲ, ਦਹਾਕਿਆਂ ਦੇ ਦਹਾਕੇ ਲਗ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ 
ਸਾਰੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਲੋਕ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਕੌਮ ਤਨਦੇਹੀ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਹਰ ਮੁਮਕਿਨ 
ਕੁਰਬਾਨੀ ਦੇਦੇ ਹਨ । ਲੜਦੇ ਸੱਚ ਵਾਸਤੇ, ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਾਸਤੇ ਹਨ, ਆਪਣੇ ਲਈ ਪੈਸੇ ਕਮਾਉਣ 
ਵਾਸਤੇ ਨਹੀ । ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪਰੇਰਨਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਲੜਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਲੋਕੀ ਇਹ ਕੌਮ ਵਿਚਾਰ- 
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ਧਾਰਕ ਪਰੇਰਨਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਕੌਮ ਕਿਉ” ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦੇ ? 
ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਸਵਾਲ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤਿਆਰੀ ਦਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਗਲ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਅਸੀ' ਬਾਰ ਬਾਰ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਆਇਆਂ ਵੀ 
ਕੌਮ ਦੀ ਕਿਸਮ, ਕੌਮ ਦੀ ਵੈਡ ਅਜੇ ਬੁਰਜਵਾ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਚੁੰਕਿ ਕੌਮ ਦੀ ਵੈਡ ਬੁਰਜਵਾ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਬੁਰਜਵਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਆਧਾਰ `ਤੇ, 
ਕੌਮ ਦੀ ਇਸ ਬੁਰਜਵਾ ਵੰਡ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਵੰਡ ਬੁਰਜਵਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਇਵਜ਼ਾਨੇ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਵਿਤਕਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਬੋਧਕ, ਮਾਹਿਰ ਆਦਿ, ਦਿਮਾਗੀ ਕੌਮ ਕਰਨ 
ਵਾਲ ਜਿਸਮਾਨੀ ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨਾਲੋ ਬਤੌਰ ਤਬਕਾ ਇਵਜ਼ਾਨਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਲੈਦੇ ਹਨ । 
ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਬੁਰਜਵਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਕੌਮ ਆਪਣੇ ਲਈ ਪੈਸੇ ਕਮਾਉਣ ਵਾਸਤੇ, ਜ਼ਾਤ) ਤੌਰ 'ਤੇ 
ਤਰੱਕੀ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ, ਆਪਣੇ ਲਈ ਉੱਚੀ ਪਦਵੀ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ, ਆਪਣੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ 
ਬਣਾਉਣ ਲਈ, ਆਪਣੀ ਮਸ਼ਹੂਰੀ ਵ'ਸਤੇ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਗਲ ਦਾ ਹਾੜਾ ਮਨੁਖ ਇਸ 
ਗਲੇ" ਹੀ ਹਾੜਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚੋਂ' ਮੈਨੂੰ ਕੀ ਮਿਲੇਗਾ ? ਨਾ ਕੌਮ ਸਾਂਝਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ 
ਸਵਾ-ਭਾਵ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੋਹ, ਖੁਦਗਰਜ਼ੀ, ਲਾਲਚ ਆਦਿ ਦਾ 
ਪੁਤਲਾ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋ ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ, ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਤੋ ਕੌਮ ਦੀ ਵਡ, 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ, ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਵੰਡ ਇਹ ਗੋਲ ਚੱਕਰ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮਗਰੋ 
ਸਟੇਟ ਉਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਭਾਵੇਂ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਹੋਵੇ, ਇਹ ਸਾਰਾ ਗੋਲ ਚੱਕਰ ਅਜੇ ਬੁਰਜਵਾ 
ਹੈ । ਚੂਕਿ ਇਹ ਗੋਲ ਚੱਕਰ ਬੁਰਜਵਾ ਹੈ ਜੇ ਕਾਬਜ਼ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਇਸ ਵਿਚ (ਕਤਿਉ” 
ਵੱਢਾ ਨਹੀ" ਪਾਉੱ'ਦੀ, ਇਸ ਸਾਰੇ ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟਣ ਵਾਸਤੇ ਸਿਰ-ਧੜ ਦੀ ਬਾਜ਼ੀ ਨਹੀ 
ਲਾਉੱ'ਦੀ ਤਾਂ ਇਹ ਗੋਲ ਚੱਕਰ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਹੀ ਉਸਾਰੇਗਾ । ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦੀ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਈ 
ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਇਸ ਚਲਦੇ ਚੱਕਰ ਨੂੰ ਕਿਤਿਉ” ਵੱਢਾ ਨਹੀ ਪਾਉ'ਦੀ । ਸਗ ਇਸ ਦੇ 
ਰਾਹੀ ਹੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਨ ਦੀ ਚਾਟੇ ਲਗ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਨਤੀਜਾ 
ਇਹ ਹੂੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਚਲਦਾ ਇਹ ਚੱਕਰ ਹੁੰਦੇ ਹੁੰਦੇ ਕਾਬਜ਼ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ 
ਰੰਗ ਵਿਚ ਰੰਗ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਸਟੇਟ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਬਣਾ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਚਲਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਵੱਢਾ ਪੈ ਕਿਥੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਸਾਫ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਵੱਢਾ ਕੌਮ ਦੀ 
ਵੰਡ ਵਲੋ, ਕੌਮ ਦੀ ਕਿਸਮ ਵਲੋਂ', ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਲੋ` ਨਹੀ` ਪੈ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਸਿਰਫ 
ਮਨੁਖ ਵਲੋ, ਕੋਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਵਲੋ” ਹੀ ਪੈ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਵਲੋਂ ਕਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੈ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਵਿਦਿਆ ਦੀ ਪਰਨਾਲੀ ਰਾਹੀ" । ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ, ਲਗਾਤਾਰ 
ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਰਾਹੀ" ਮਨੁਖ ਦੀ 
ਚੇਤਨਤਾ ਬਦਲੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਬਣਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਚੇਤਨਤਾ 
ਨੂੰ ਪੈਦਵਾਰ ਦੇ ਕੇ'ਦਰਾਂ ਵਿਚ, ਕੰਮ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ ਅਮਲੀ ਜਾਮਾ ਪਹਿਨਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਜਿਵੇ" ਜਿਵੇਂ ਕੇਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਹੁੰਦੀ ਜਾਵੇਗੀ, ਸੇਵਾ-ਭਾਵ ਬਣਦੀ ਜਾਵੇਗੀ, ਕੰਮ 
ਕਰਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਤੇ ਕਰਨ ਵ'ਲਿਆਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ਤਾ ਅਫਸਰਾਨਾਂ ਨਹੀ” ਰਹੇਗਾ । 
ਸੇਵਾ-ਭਾਵ ਦੇ ਅਧੀਨ ਸਾਥੀਆਂ ਵਾਲਾ ਹੁੰਦਾ ਜਾਵੇਗਾ । ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਵੰਡ ਵਿਚ ਵਿਤਕਰਾ 
ਘਟਦਾ ਜਾਵਗਾ । ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਕਾਫੀ ਹਿੱਸਾ, ਵੱਧ ਤੋ ਵੱਧ 
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ਮੁਮਕਿਨ ਹਿੱਸਾ ਇਵਜ਼ਾਨੇ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚੋਂ ਬਾਹਰ ਕੱਢੀਦਾ ਜਾਵੇਗਾ । ਹਰ ਮੁਮਕਿਨ ਹੱਦ ਤਕ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਸਾਂਝੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਦਿਤੇ ਜਾਣਗੇ । ਮੁਫ਼ਤ ਦਿੱਤੇ ਜਾਣਗੇ । ਮਨੁਖੀ ਲੋੜਾਂ ਦੇ 
ਆਧਾਰ ਤੇ ਦਿੱਤ ਜਾਣਗੇ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਿਸ ਤਰਾਂ ਇਵਜ਼ਾਨੇ ਵਿਚ ਵਿਤਕਰਾ ਘਟਦਾ ਜਾਵਗਾ, 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਮੁਫ਼ਤ ਵੰਡੀ'ਦੇ ਜਾਣਗੇ । ਮਨੁਖੀ ਲੋੜਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਦਿਤੇ ਜਾਣਗ । 

ਕੌਮ ਸੇਵਾ-ਭਾਵ ਨਾਲ ਹੋਣ ਵਲ ਨੂੰ ਤੁਰੇਗਾ । ਕੌਮ ਦੀ ਕਿਸਮ ਬਦਲੰਗੀ । ਕੌਮ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਸਾਂਝਾ ਹੁੰਦਾ ਜਾਵੇਗਾ । ਕੌਮ ਦੇ ਸੇਵਾ-ਭਾਵ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋਣ ਨਾਲ ਕੌਮ ਕਰਾਉਣ ਤੇ ਕਰਨ 
ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧ, ਪਾੜਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋਵੇਗਾ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕੇ'ਦਰਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਖੰਧ 
ਜਮਹੂਰੀ ਹੁੰਦਾ ਜਾਵੇਗਾ । ਹੁੰਦੇ ਹੁੰਦੇ ਵਰਕਰ ਸਾਂਝੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਾਇੰਸ, ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ, ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਵਰਦੇ ਜਾਣਗੇ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦੇ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮਾਲਕ 
ਹੁਦੇ ਜਾਣਗ । ਇਉ” ਚਲਦਾ ਚਲਦਾ ਵਗ, ਚਲਦੇ ਬੁਰਜਵਾ ਚੱਕਰ ਨੂੰ ਖੋਰਦਾ ਜਾਵੇਗਾ । ਉਸ ਨੂੰ 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਬਣਾਉ'ਦਾ ਜਾਵੇਗਾ । 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਸੀ ਪਿਛੇ ਦਸਦੇ ਆਏ ਹਾਂ ਇਹ ਵੇਗ ਚੰਦ ਸਾਲਾਂ ਜਾਂ ਚੰਦ ਦਹਾਕਿਆਂ ਵਿਚ 
ਨੋਪਰੇ ਚੜ੍ਹਨ ਵਾਲਾ ਨਹੀ । ਇਹ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੌਰ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਥੇ ਸਮਝਣ ਵਾਲਾ 
ਠੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਇਕ ਥਾਂ ਖੜਾ ਨਹੀ ਰਹਿ ਸਕਦਾ । ਉਸ ਦਾ ਤਬਦੀਲ ਹੁੰਦੇ 
ਜਾਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਜੇ ਇਹ ਤਬਦੀਲੀ ਸਮਾਜਵਾਦ ਵਲ ਨੂੰ ਨਹੀ' ਤੁਰੇਗੀ ਤਾਂ ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ 
ਬੁਰਜਵਾ ਹੁੰਦੀ ਤੁਰੀ ਜਾਵੇਗੀ । ਕਾਬਜ਼ ਪਾਰਟੀ ਨੂੰ ਵੀ ਬੁਰਜਵਾ ਬਣਾ ਲਵੇਗੀ । ਇਸ ਵੇਗ ਦੇ 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਰਾਹੇ ਪੈਣ ਦਾ ਉੱਪਰ ਦੱਸੇ ਰਾਹ ਤੋ ਬਗੈਰ ਹੋਰ ਕੋਈ ਰਾਹ ਮੁਮਕਿਨ ਨਹੀ । 
ਸਵਾਲ ਚੋਦ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਨੌਪਰੇ ਚੜ੍ਹਨ ਦਾ ਨਹੀ । ਬੁਨਿਆਦੀ ਗਲ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਤੌਰ ਤੁਰਦੀ 
ਕਿਹੜੇ ਰਾਹੇ ਹੈ । ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਤੇ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਸਮਾਜਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਸਮਾਜਵਾਦ ਕੋਈ 
ਆਜ਼ਾਦ ਆਰਥਕ ਸਮਾਜਕ ਫਾਰਮਸ਼ਨ ਨਹੀ` ਹੈ । ਇਹ ਸਿਰਫ ਵਿਚ ਵਿਚਾਲੇ ਦੀ ਸਟੇਜ ਹੈ ਜਿਥੇ 
ਸਰਮਾਇਦਾਰ ਤੋ` ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਵੇਗ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਸਿਰ-ਤੋੜ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋਂ- 
ਜਹਿਦ ਚਲਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀ ਧਿਰ ਜਿਤ ਜਾਵੇ, ਉਹ ਬਾਜ਼ੀ ਲੈ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਤੋਰ ਪਿਛਲਖੁਰੀ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਲ ਨੂੰ ਵੀ ਮੁੜ ਸਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਗਾਂਹ ਕਮਿਊ- 
ਨਿਸਟ ਸਮਾਜ ਵਲ ਨੂੰ ਵੀ ਤੁਰਦੀ ਰਹਿ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਰ੍ 

ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਕਿਉਕਿ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਹੈ, ਇਸ ਨੇ ਚਲਦਾ ਬੁਰਜਵਾ ਚੱਕਰ ਬਦਲਣਾ ਤਾਂ 
ਹੁੰਦਾ ਨਹੀ”, ਨਾ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਬਦਲਣੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ, ਇਸ 
ਵਾਸਤੇ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਇਹ ਬਣਾ ਲੈਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ ਸਟੇਟ ਕਮਿਉਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਵਿਚ 
ਹੋ ਜਾਵੇ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਸਟੇਟ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਹੋ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਸਮਝ ਲਉ ਇਹ ਸਮਾਜਵਾਦ 


ਹੈ । ਇਸ ਸਟਜ ਉਤੇ ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਵੇਡ ਕੀਤੇ ਕਮ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਹੋਵੇਗੀ । ਇਸ ਗਲ 


ਦਾ ਮੂਲ ਕੀ ਹੈ ? ਮੂਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਕਾਨਮਿਜ਼ਮ ਕੌਮ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਵੇਡ ਨੂੰ, ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਵੰਡ ਨੂੰ, ਕਾਣੀ-ਵੇਡ ਨੂੰ ਬਰਕਰਾਰ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਕੋਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਆਪਣੇ ਲਈ 
ਪੈਸਾ ਕਮਾਉਣਾ ਹੀ ਰਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਸਭ ਕੁਝ ਨੂੰ ਸਹੀ ਕਰਾਰ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਾਜ- 
ਵਾਦ ਦਾ ਨਾਂ ਦੇ ਕ ਆਪਣੀ ਬੁਰਜਵਾ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਨੰਗ ਢੱਕਦਾ ਹੈ । ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਇਹ 
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ਨਹੀ ਦਸਦਾ ਕਿ ਜੇ ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਨੇ ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਨਹੀ“ ਬਦਲਣੀ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਰਿਸ਼ਤੇ ਨਹੀ" ਬਦਲਣੇ, ਕੌਮ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਵੰਡ ਨੂੰ, ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ, ਕਾਣੀ ਵੰਡ ਨੂੰ 
ਹੱਥ ਨਹੀ' ਲਾਉਣਾ ਤਾਂ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਨਾਲ ਕਿਹੜੀ ਕਰਾਮਾਤ ਨਾਲ 
ਇਹ ਸਮਾਜਵਾਦ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਵੇਗਾ ? 

ਫਰਜ਼ ਕਰੋ ਕਿਸੇ ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉੱਸਰੇ ਹੋਏ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਸਟੇਟ ਉਤੇ ਕਮਿਊਨਿਸਟ 
ਪਾਰਟੀ ਦਾ ਕਬਜ਼ਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਨੂੰ ਕਾਗਜ਼ੀ" ਕਾਨੂੰਨੀ ਸਟੇਟ 
ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਬਣਾ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਅਨੁਸਾਰ ਤਾਂ ਸਮਾਜਵਾਦ ਸਥਾਪਤ 
ਹੋ ਗਿਆ । ਐਸੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਸਨਿਅਤੀ ਉਸਾਰੀ ਤਾਂ ਹੋਈ 
ਹੋਈ ਹੈ । ਅਗਲਾ ਕਦਮ ਤਾਂ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਲ ਨੂੰ ਤੁਰਨਾ ਹੈ । ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ 
ਇਹ ਨਹੀ” ਦਸਦਾ ਕਿ ਐਸੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ ਹੋਵੇਗੀ ਕਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ? ਦਸਦਾ ਕਿਉ” ਨਹੀ ? ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਨਹੀ ਦਸਦਾ ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਨੇ ਤਬਦੀਲੀ ਕਰਨ 
ਦੇ ਇਸ ਰਾਹੇ ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਵੀ ਨਹੀ' ਪੈਣਾ । 

ਚਲਦੇ ਬੁਰਜਵਾ ਚੱਕਰ ਤੋ ਸਮਾਜਵਾਦ ਵਲ ਨੂੰ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਧੁਰਾ ਕੀ ਹੈ ? 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਧੁਰਾ ਹੈ ਸਟੇਟ ਉਤੇ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਆਦਿ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਅਤੇ ਉਸ 
ਸਰਦਾਰੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਉਸ ਦੇ ਸਿਰ 'ਤੇ ਵਿਦਿਆ ਦੀ ਪਰਨਾਲੀ ਰਾਹੀ', ਲਗਾਤਾਰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 
ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਰਾਹੀ ਮਨੁਖ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦ ਤਥੈਂਢਲੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚਤਨਤਾ 
ਦਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਕੌਮ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ ਉਸ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ ਅਮਲੀ ਤਰਜਮਾਨੀ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਵੇਗ ਵਿਚ ਕੰਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਦੀ, ਮਨੁਖੀ ਮਨੋਰਥਾਂ ਦੀ, ਮਨੁਖ ਦੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਅਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਚਲਦੇ ਬੁਰਜਵਾ ਚੱਕਰ ਨੂੰ ਖੋਰਦੇ ਜਾਣਾ । 

ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਲ ਨੂੰ ਹਥ ਮਨੁਖ ਵਲੋ', ਉਸ ਦੇ ਮਨੋਰਥਾਂ 
ਦੀ, ਉਸ ਦੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਤਥਦੀਲੀ ਵਲੋ” ਪੈਂਦਾ ਹੈ (ਬਿਲਕੁਲ ਉਧਰੋਂ ਪੈਦਾ ਹੈ ਜਿਧਰੋ' 
ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਹੀਂ' ਪੈਦਾ); ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਲੋ” 
ਨਹੀ” ਪੈ ਸਕਦਾ । ਜਿਸ ਕਾਬਜ਼ ਪਾਰਟੀ ਨੇ ਲਗਾਤਾਰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ 
ਦਾ, ਮਨੁਖੀ ਮਨੌਰਥਾਂ ਨੂੰ, ਉਸ ਦੀ ਕਿਸਮ ਨੂੰ =ਬਦੀਲ ਕਰਨ ਦਾ ਪੱਲਾ ਛਡ ਦਿੱਤਾ, ਸਮਾਜ- 
ਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੇ ਉਹ ਪਾਰਟੀ ਗਈ । ਅਜ ਨਹੀ ਭਲਕੇ, ਭਲਕੇ ਨਹੀ” ਪਰਸੋ' 
ਉਹ ਬੁਰਜਵਾ ਬਣੀ ਸਮਝੋ । 

ਗਲ ਪਹੁੰਚੀ ਕਿਥੇ ? ਗਲ ਉਥੇ ਹੀ ਪਹੁੰਚੀ ਜਿਥੇ ਵਾਰਸ ਸ਼ਾਹ, ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ, ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਪੁਚਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਗਲ ਚੂਚਕ ਦੇ ਘਰ ਜੰਮਣ ਦੀ ਨਹੀ, ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਤੱਕੜ ਚੜ੍ਨ ਦੀ ਹੈ। ਇਸ਼ਕ 
ਨੂੰ ਈਮਾਨ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਹੈ । ਈਮਾਨ ਬਣੇ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜਿੰਦ-ਜਾਨ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਹੈ । 
ਨਫਸ ਤੇ ਹਿਰਸ ਨੂੰ ਮਾਰਨ ਦੀ ਹੈ। ਨੰਗ ਨਾਮੂਸ ਨੂੰ ਸਾੜਨ ਦੀ ਹੈ । ਦਿ ਗਲੀਏ ਚਿਕੜ 
ਦੂਰਿ ਘਰੁ ਨਾਲਿ ਪਿਆਰੇ ਨੇਹੁ । ਚਲਾ ਤਾ ਭਿਜੈ ਕੌਬਲੀ ਰਹਾ ਤਾ ਤੁਟੈ ਨੇਹੁ ।'' ਤੇ ਫਿਰ ਕਿ 
ਸਿਜਉ ਕੰਥਲੀ ਅਲਹ ਵਰਸਉ ਮੇਹੁ । ਜਾਇ ਮਿਲਾ ਤਿਨਾ ਸਜਣਾ ਤੁਟਉ ਨਾਹੀ ਨੇਹੁ ।' 
ਮਾਇਆ ਦੇ ਮਹ, ਹਉਮੈ' ਕਾਮ ਕ੍ਧ ਲੋਭ ਮੋਹ ਹੰਕਾਰ ਨੂੰ ਨਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਹ ਗਲੀ' 
ਬਾਤੀ” ਨਸ਼ਟ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦੇ । ਮਾਇਆ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਸਿਰ-ਧੜ ਦੀ ਲਾਇਆਂ 
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ਹੀ ਇਹ ਮਨੁਖ ਦਾ ਪਿੱਛਾ ਛਡਦੇ ਹਨ । ਹੁਣ ਤਕ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਹ ਆਦਿ ਮਨੋਰਥ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਦੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਹਨ । ਇਹ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਜਮਾਤੀ-ਅੰਗ ਦੀ ਉਪਜ ਹਨ । ਅਜ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ, ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹਨ । 
ਬੁਰਜਵਾ ਸਮਾਜ ਦੇ ਰਾਖ ਹਨ । ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਆਉਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਮਨੁਖ ਦੇ ਮਨ 
ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਹ ਹੈ, ਮਨੁਖ ਮਾਇਆ ਦੇ ਬੈਧਨ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲ ਨਹੀ ਸਕਦਾ, ਅਤੇ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਬੁਰਜਵਾ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਆਂਚ ਨਹੀ। ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੋਹ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ, 
ਆਪਣੈ ਲਈ ਪੈਸਿਆਂ ਵਾਸਤੇ ਕੌਮ ਕ)ਤਿਆਂ ਸਮਾਜਵਾਦ ਕਦੇ ਉੱਸਰ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਮਨੁਖ ਦਾ 
ਮਸਲਾ ਕਦੇ ਹਲ ਹੋ ਨਹੀ` ਸਕਦਾ । 

ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀਆਂ 68੧੬੬੦71੪ ਨਾਲ ਸਮਾਜਵਾਦ ਕਦੇ ਨਹੀ ਉੱਸਰ ਸਕਦਾ । 
ਸਮਾਜਵਾਦ ਤਾਂ ਹੀ ਉੱਸਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਮਨੁਖ ਆਜ਼ਾਦ ਤਾਂ ਹੀ ਹੋ ਸਕਟਾ ਹੈ ਜੇ ਕੈਮ ਦੀ ਪਰਰਨਾ 
ਸਵਾ-ਭਾਵ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਕੌਮ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸਾਂਝਾ ਬਣੇ, ਜੇ 
ਮਨੁਖ ਆਪਣੀ ਸਫਲਤਾ, ਆਪਣੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਸਾਂਝੇ ਹੋਏਂ ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਿਚ, ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਸਮਝੇ । ਸਾਂਝਾ ਕੰਮ ਕਰਦਾ, ਸੇਵਾ ਦਾ ਸਰੂਪ ਹੋਇਆ ਮਨੁਖ ਹੀ ਮਨੁਖੀ ਹੈ । ਮਨੁਖੀ ਰੋਇਆ 
ਮਨੁਖ ਹੀ ਆਜ਼ਾਦ ਹੈ । 

ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ 'ਤੇ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਵਿਚ ਜੋ ਮੈਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਕੋਟੀ ਇਲਹਾਮ 
ਨਹੀ” ਹੈ । ਜੇ ਮੇਰਾ ਇਸ ਮਜ਼ਮੂਨ 'ਤੇ ਲਿਖਿਆ ਇਸ ਮਸਲੇ ਦੇ ਜਾਣਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਬਹਿਸ ਤੋਰਨ 
ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋ ਜਾਵੇ ਅਤੇ ਹੁੰਦੀ ਹੁੰਦੀ ਬਹਿਸ ਕਿਸੇ ਪਕੇ ਨਤੀਜੇ ਉਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਵੇ, ਭਾਵੇ“ ਮੇਰਾ 
ਲਿਖਿਆ ਮੁਢੋ" ਲੈ ਕੇ ਅਖੀਰ ਤਕ ਸਾਰਾ ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਮੈਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਜ਼ਪੂਨਾਂ 'ਡੇ ਲਾਇਆ 
ਆਪਣਾ ਵਕਤ ਸੁਆਰਥੇ ਲੱਗਾ ਸਮਝਾਂਗਾ । 
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ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀਆਂ ਯਾਤਰਾਵਾਂ 
(ਸ: ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਾਗਰ ਦੇ ਲੇਖ ਸਬੋਧੀ ਇਕ ਨੌਟ) 


ਸ: ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਾਗਰ ਦਾ ਲੇਖ 'ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀਆਂ ਯਾਤਰਾਵਾਂ' ਮਾਰਚ ਦੇ 
ਅੰਕ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹਕੇ ਜਿਥੇ ਖੁਸ਼ੀ ਹੋਈ ਹੈ ਉਥੇ ਅਫਸੋਸ ਵੀ ਬੜਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਖੁਸ਼ੀ ਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਭਟ ਵਹੀਆਂ ਤੇ ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਨੂੰ ਲੇਖ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਜਤਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਦੋਵੇ' ਸੋਮੇ ਮੁਢਲੀ ਹੈਸੀਅਤ ਦੇ ਹਨ ਤੇ ਨਿਰਸੌਦੇਹ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਬਹੁਤ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ । ਹੁਣ ਤੀਕ ਇਹਨਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ਨੂੰ ਅਗੇ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਮਗਰਲੇ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ 
ਟਾਕਰੇ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਘਟ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸੋਮੇ" ਜਿਵੇ ਕਿ ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸੂਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਤੇ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਪੁੰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । ਮੇਰਾ ਅਕੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਿਖ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਸਬੋਧੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਗੁੰਝਲਾਂ ਇਹਨਾਂ ਮੁਢਲੇ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ 
ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਨਜਿਠੀਆਂ ਜਾ _ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਇਹ ਕੰਮ ਜੁਰਅਤ ਮੰਗਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ 
ਜਦੋ ਤੋ ਸੁਰਜ ਪੁਕਾਸ਼ ਦੀ ਗੁਰਦੁਆਰਿਆਂ ਅੰਦਰ ਕਥਾ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਇਸ ਦੇ 
ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ ਪਵਿਤਰਤਾ ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਇਸ ਦੀਆਂ 
ਅਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵੀ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਬੈਠ ਗਈਆਂ ਹਨ ਤੋ ਹੁਣ ਕਢਣੀਆਂ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੋ 
ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਸ਼ੁਕਰ ਹੈ ਕਿ ਹੁਣ ਇਸ ਸਬੋਧੀ ਪੜਚੋਲਵੀ' ਬਿਰਤੀ ਹੋ'ਦ ਵਿਚ ਆ ਰਹੀ 
ਹੈ । ਅਤੇ ਅਫਸੋਸ ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੋਇਆ ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ ਨੇ ਜੋ ਲਖ ਦੇ ਅਖੀਰ 'ਤੇ ਟਿਪਣੀਆਂ ਤੇ 
ਹਵਾਲੇ ਦਿਤੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਈਮਾਨਦਾਰੀ ਤੋਂ“ ਕੌਮ ਨਹੀ ਲਿਆ । ਲੇਖ ਦੀ ਅੰਦਰੂਨੀ 
ਗਵਾਹੀ ਦਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਉਤੇ ਲਿਖੀ ਮੇਰੀ ਕਿਤਾਬ ਨੂੰ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਇਸ ਵਿਚ ਵੀ ਸ਼ੱਕ ਦੀ ਕੋਈ ਗੁਜਾਇਸ਼ ਨਹੀ” ਕਿ 
ਮੇਰੀ ਕਿਤਾਬ ਦੀ ਇਕ ਕਾਪੀ ਬਹੁਤ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋਂ” ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਾਸ ਰਹੀ ਹੈ । ਪਰੇਤੂ ਕਿੰਨੀ ਅਜੀਬ 


ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਵੀ ਹਵਾਲੇ ਜਾਂ ਟਿਪਣੀ ਵਿਚ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਕੋਈ ਸੈਕੇਤ ਨਹੀ' ਮਿਲਦਾ ।” 


ਇਤਿਹਾਸਕ ਖੋਜ ਸਚਾਈ ਦੀ ਭਾਲ ਕਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਪਰ ਉਹ ਵਿਦਵਾਨ ਸਚਾਈ ਦੀ ਭਾਲ ਕੀ 
ਕਰੇਗਾ ਜਿਹੜਾ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਚਾਈ ਤਿਆਗ ਦ'ਦਾ ਹੈ ? 

(ਜਥੋ` ਤਕ ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਲੇਖ ਦਾ ਸਬੈਧ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਕਈ ਨਿਰਨੇ ਮੈਨੂੰ ਕਚੇ 
ਲਗਦੇ ਹਨ ਤੇ ਮੈ" ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ । ਆਪਣੇ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਸਪਸ਼ਟੀ 
ਲਈ ਇਸੇ ਹੀ ਵਿਸ਼ੇ 'ਤੇ ਇਕ ਵਿਸਥਾਰਪੂਰਵਕ ਨੋਟ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਜਿਥੇ ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਨਾਲ ਮੇਰਾ ਮਤਭੇਦ ਹੈ, ਮੈ ਸੈਕੇਤ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । 
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ਦਸਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵਿਚੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸਭ ਤੋ“ ਵਧ ਸਫ਼ਰ ਕੀਤਾ । ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਸਮੁਚੇ ਭਾਰਤ ਦਾ ਹੀ ਨਹੀ', ਸਗੋ ਨਾਲ ਲਗਦੇ ਕਈ) ਗਵਾਂਢੀ ਦੇਸਾਂ ਦਾ ਵੀ ਰਟਨ ਕੀਤਾ । 
ਪਰੋਤੂ ਬਾਕੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵਿਚੋਂ ਸਭ ਤੋ“ ਵਧੁ ਸਫ਼ਰ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਤੇ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਗੇਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਤੋ“ ਛੁਟ ਰਾਜਸਥਾਨ, 
“ਲਵਾ, ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਤੇ ਦਖਣ ਦੀ ਯਾਤਤਾ ਕੀਤੀ । ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਗੁਰੁ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ 
ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਫ਼ਰ ਉਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਨਾਲ ਹੀ ਸਬੰਧਤ ਰਹੇ । ਫਿਰ ਵੀ ਜੇ ਇਹਨਾਂ 
ਦਹਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੀਆਂ ਯਾਤ੍ਰਾਵਾਂ ਦੀ ਕੁਲ ਲੰਬਾਈ ਲਈ ਜਾਏ ਤਾਂ ਸੰਭਵ ਹੈ ਕਿ ਨੌਵੇ ਗਰ 
ਜੀ ਦਾ ਤੋ ਕੀਤਾ ਫ਼ਾਸਲਾ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਵਧ ਸਾਬਤ ਹੋਵੇ । ਪਰ ਇਸ ਸਬੰਧੀ 
ਵਧਰੇ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਤੋ- ਬਿਨਾਂ ਸਥਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਮਤ ਨਾਲ ਸੰਮਤੀ ਪਰਗਟ 
ਕਰਨਾ ਕਠਨ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੇ ਪਿਤਾ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਨੂੰ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਬੜਾ ਸ਼ੌਕ ਸੀ ਅਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਤੇ ਇਲਾਵਾ ਕਸ਼ਮੀਰ ਤੇ ਉਤਰ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਦੇ ਕੁਝ ਭਾਗਾਂ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਵੀ ਕੀਤੀ 
ਸੀ । ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਲਟਕ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਜੀਤੇ“ ਲਗੀ । ਆਪਣੀ 
ਮੁਢਲੀ ਆਯੂ ਵਿਚ ਆਪ ਕਈ ਵਾਰ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਜੀ ਨਾਲ ਬਾਹਰ ਜਾਇਆ ਕਰਦੇ ਸਨ । 
ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੀ ਲੜਾਈ ਮਗਰੋ ਜਦ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਮਾਲਵੇ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਆਏ ਤਾਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਰਾ ਪ੍ਰਵਾਰ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਮੇਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਸੀ । ਸਰਜ ਪੁਕਾਸ਼ 
ਅਠੁਸਾਰ ਪ੍ਰਵਾਰ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਪਿੰਡ ਮਲਾ ਵਿਚ ਠਹਿਰਾਇਆ ਜੋ ਬਠਿਤੇ ਕੌਲ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਕਰਨ ਦਾ ਸੋਹਣਾ ਅਵਸਰ 
ਮਿਲ ਗਿਆ । ਪਿਛੋ ਜਦ ਛੇਵੇ' ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕੀਰਤਪੁਰ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਨਿਵਾਸ ਅਸਥਾਨ ਬਣਾਇਆ, 
ਤਾਂ ਵੀ ਉਹ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਾ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਕਈ ਵਾਰ ਸ਼ਿਕਾਰ 'ਤੇ ਲੈ 
ਜਾਇਆ ਕਰਦੇ ਸਨ । 1 

ਸੋਨ 1644 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਛੇਵੇ' ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਜੌਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਉਣ ਉਪਰੈਤ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਪ੍ਰਵਾਰ ਸਮੇਤ ਕੀਰਤਪੁਰ ਤੋ ਆਪਣੇ ਨਾਨਕੇ ਬਕਾਲੇ ਆ ਗਏ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭੂ ਭਗਤੀ ਵਿਚ 
ਲੀਨ ਹੋ ਗਏ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਦ ਬਾਰ੍ਹਾਂ ਸਾਲ ਬੀਤ ਗਏ ਤਾਂ ਆਪ ਜੀ ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਤੀਰਥ 
ਯਾਤਰਾ ਦੀ ਉਮੰਗ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈ । ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਮਤ ਕਿ ਇਸ ਯਾਤਰਾ ਪਿਛੇ 
ਤੀਰਥ-ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਮੰਨਣਯੋਗ ਨਹੀ: ਹੈ । ਬਨਸਾਵਲੀ ਨਾਮਾ ਇਸ ਬਾਰੇ 
ਬਿਲਕੁਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਵਿਚੋ ਵੀ ਇਸ ਦਾ ਸੈ ਕੇਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਮਨੋਰਥ 
ਨਾਲ ਆਪ ਬਕਾਲੇ ਤੋ" ਕੀਰਤਪੁਰ ਪੁਜੇ ਤੇ ਉਥੋਂ ਕੁਝ ਹੌਰ ਸਬੋਧੀਆਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਕੁਰਕਸ਼ੇਤਰ 
ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਹਰਦੁਆਰ ਚਲੋ ਗਏ। ਆਪ ਦੀ ਹਰਦੁਆਰ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਭਟ ਵਹੀ ਵਿਚ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਅਠੁਸਾਰ ਆਪ ਸੈਨ 1657 ਈਸਵੀ ਦੀ ਵਸਾਖੀ ਨੰ ਉਥੇ 
ਮੰਜੂਦ ਸਨ । ਇਸ ਵੇਲੇ ਆਪ ਜੀ ਨਾਲ ਹੋਰ ਸਜਨ ਇਹ ਸਨ : ਮਾਤਾ ਨਾਨਕੀ ਜੀ, ਮਾਤਾ 
ਗੁਜਰੀ ਜੀ, ਮਾਤਾ ਹਰੀ ਜੀ ਇਸਤੀ ਬਾਬਾ ਸੂਰਜ ਮਲ, ਕਿਰਪਾਲ ਚੰਦ (ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਛੋਟਾ ਸਾਲਾ), 


ਦਿਆਲ ਦਾਸ (ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਦਾ ਵਡਾ ਭਰਾ), ਰਾਵਲ ਦਾਸ ਪੁਤਰ ਛੋਟੇ ਮਲ ਛੱਬਰ, ਚੌਪਟ 


ਰਾਏ ਪੁਤਰ ਪੈਰਾ ਛਿੱਥਰ, ਸਗਤ ਪੁਤਰ ਬਿਨਾ ਉਪਲ ਤੇ ਸਾਧੂ ਰਾਮ ਪੁਤਰ ਧਰਮਾ ਖੋਸਲਾ । 
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ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਹਰਦੁਆਰ ਤੋ ਪਿਛਾਂਹ ਪਰਤ ਆਏ ਜਾਂ ਉਥੋ` ਅਗਾਂਹ 
ਹੀ ਚਲੋ ਗਏ । ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ ਬਹੁਤ ਹਦ ਤੀਕ ਪਕੀ ਮਾਲੂਮ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਨੇ ਇਸੇ ਸਫ਼ਰ 
ਨੂੰ ਜਾਰੀ ਰਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਜਾਂ ਕੁਝ ਚਿਰ ਠਹਿਰ ਕੇ ਦੂਸਰੀ ਯਾਤਰਾ ਵਿਚ ਅਗਲੇਰੇ ਤੀਰਥ 
ਅਸਥਾਨਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ । ਇਸ ਦੀ ਸਪਸ਼ਟ ਗਵਾਹੀ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਭਟ ਵਹੀ ਟੂਕਾਂ ਤੋ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ : 

(ਉ) “ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾ ਦਰ ਜੀ ਬੇਟਾ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਜ) ਮਹਲਾ ਛਟੇ ਕਾ ਬਨਾਰਸ ਆਏ 
ਸਾਲ ਸਤ੍ਹਰਾਂ ਸੈ ਅਠਾਰਾਂ ਅਸਾੜ ਸੁਦੀ ਪਚਮੀ ਗੈਲੋ ਨਾਨਕੀ ਜੀ ਆਏ ਮਾਤਾ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ 
ਜ। ਕੀ ਭਾਈ ਕਿਰਪਾਲ ਚੰਦ ਆਇਆ ਬੇਟਾ ਲਾਲ ਚੰਦ ਸੁਭਿਖੀ ਦਾ ਬਾਵਾ ਦਿਆਲ ਦਾਸ 
ਆਇਆ ਬੇਟਾ ਮਾਈਦਾਸ ਜਲਹਾਨੇ ਕਾ ਰਾਵਲ ਦਾਸ ਆਇਆ ਬੇਟਾ ਛੋਟੇ ਮਲ ਛਿੱਥਰ ਕਾ ਚੌਪਟ 
ਰਾਏ ਆਇਆ ਬੇਟਾ ਪੇਰੇ ਛਿੱਬਰ ਕਾ ਸੈਗਤ ਆਇਆ ਬੇਟਾ ਬਿਨੋ ਉਪਲ ਕਾ ਸਾਧੂ ਰਾਮ ਆਇਆ 
ਬੇਟਾ ਧਰਮੇ ਖੋਸਲੇ ਕਾ ।'' 

(ਅ) “ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਬੇਟਾ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਮਹਲ ਛੇ ਗੁਰੂ ਹਤ ਰਾਏ ਜੀ ਕੀ 
ਪਰਚਾਵਨੀ ਕਰਨ ਪਟਨੇ ਸੈ ਆਏ ਸਾਲ ਸਤ੍ਰਰੈ ਸੈ ਉਨ।ਸ ਸੁਕਲਾ ਪਖੇ ਮਾਘ ਮਾਸ ਕੀ ਪੰਚਮੀ 
ਦੇ ਦਿਵਸ ਤੀਰਥ ਪ੍ਰਾਗ ਰਾਜ ਸੰਘਮ ਤੇ ਆਏ ਪਹੁੰਚੇ ਗੈਲੇ ਮਾਤਾ ਨਾਨਕੀ ਜੀ ਆਏ ਮਹਲ ਗੁਰੂ 
ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਕੇ ਮਾਤਾ ਹਰੀ ਜੀ ਆਏ ਮਹਲ ਗੁਰੂ ਸੂਰਜ ਮਲ ਜੀ ਕੇ ਦੀਵਾਨ ਘਰਬਾ ਮਲ 
ਆਇਆ ਬੇਟਾ ਦਵਾਰਕਾ ਦਾਸ ਛਿੱਬਰ ਕਾ ਹੋਰ ਸਿਖ ਫਕੀਰ ਆਏ ।'' 

ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਇਸ ਯਾਤਰਾ ਦੌਰਾਨ ਪਟਨਾ ਸ਼ਹਿਰ ਤਕ ਪਹੁੰਚ । 
ਪਰੰਤੂ ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਮਤ ਨਹੀ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਇਸ ਵੇਲੇ ਪਟਨੇ 
ਤੌ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਗੇ ਢਾਕਾ ਵੀ ਗਏ । ਇਸ ਮਤ ਦੇ ਹਕ ਵਿਚ ਦਿਤੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਬੜੀਆਂ ਕਮਜੋਰ 
ਹਨ । ਢਾਕੇ ਦੀ ਫੇਰੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਗਲੀ ਯਾਤਰਾ ਦੌਰਾਨ ਹੋਈ ਜਿਸ ਦੇ ਪੱਖ ਵਿਚ ਕਈ 
ਨਿੱਗਰ ਦਲੀਲਾਂ ਦਿਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। (ਵਿਸਥਾਰ ਲਈ) ਵੇਖੋ ਮੇਰੀ ਪੁਸਤਕ, ਗੁਰੂ ਤੇਗ 
ਬਹਾਦਰ -- ਮਾਰਟਰ ਐੱਡ ਟੀਚਰ) ਸਤਵੇ' ਗੁਰੂ ਹਰ ਰਾਏ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੌਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਉਣ 
ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਪੁਜਣ 'ਤੇ ਆਪ ਅਫ਼ਸੋਸ ਕਰਨ ਲਈ ਫਿਰ ਤੀਰਥਾਂ ਤੋ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਪਰਤੇ । ਜਦ ਆਪ 
ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਨੌੜੇ ਪੂਜੇ ਤਾਂ ਪਤਾ ਲਗਾ ਕਿ _ਅਠਵੇਂ' ਗੁਰੂ ਹਰ ਕਿਸ਼ਨ ਦੇਵ ਜੀ ਆਪਣੇ ਮਾਤਾ ਜੀ 
ਸਮੇਤ ਦਿੱਲੀ ਪੁਜੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਆਪ ਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਅਫਸੋਸ ਕਰਨਾ ਸੀ, ਸੋ ਢਿੱਲੀ ਠਹਿਰਨ 
ਦਾ ਪਰੋਗਰਾਮ ਬਣਾ ਲਿਆ । ਆਪ ਦੇ ਇਥੇ ਪੁਜਣ ਦੀ ਮਿਤੀ ਭਟ ਵਹੀ ਪੂਰਬੀ ਦਖਣੀ ਤੇ 
ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਚੇਤ ਸੁਦੀ 5, 1720 'ਿਕ੍ਮੀ ਹੈ ਜੋ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸੰਨ ਅਨੁਸਾਰ 
21 ਮਾਰਚ 1664 ਹੈ । 

ਕੁਝ ਦਿਨ ਦਿੱਲੀ ਠਹਿਰ ਕੇ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਨਾਨਕੇ ਬਕਾਲੇ ਪਹੁੰਚੇ । ਆਪ 
ਏਥੇ ਹੀ ਸਨ ਕਿ ਭਾਦਰੋ ਦੀ ਮੱਸਿਆ ਤੇ ਦਿੱਲੀ ਦੀ ਸੰਗਤ ਦੀਵਾਨ _ਦਰਘ: ਮਲ ਦੀ ਅਗਵਾਈ 
ਹੇਠ ਬਕਾਲੇਂ ਪੁਜੀ ਤੇ ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਅਠਵੇ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਬ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਨੁਸਾਤ 
ਗੁਰਿਆਈ ਦਾ ਟਿੱਕਾ ਲਗਾਇਆ । ਮਗਰੋ ਦੋ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਕਾਲਾ ਤੇ ਕੀਰਤਪੁਰ ਗਏ । ਪੂਰ 
ਦੇ ਮਹੀਨ ਮਗਰੋ ਦੀਵਾਲੀ ਦੇ ਮੌਕੇ 'ਤੇ ਮਖਣ ਸ਼ਾਹ ਲੁਬਾਣਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ਆਇਆ । 
ਉਸ ਦੇ ਆਉਣ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ ਜਿੰਨੇ ਵ ਝੂਠੇ ਦਾਹਵੇਦਾਰ ਜਾਂ ਮੰਜੀਦਾਰ ਸਨ 
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ਉਹ ਸਭ ਸੱਫਾਂ ਵਲ੍ਹੇਟ ਕੇ ਬਕਾਲੇ ਤੌ" ਭਜ ਗਏ । 

ਕੁਝ ਸਮੋ" ਬਾਅਦ ਮਘਰ ਦੀ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਆਈ । ਗ਼ੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ 
ਪ੍ਰਵਾਰ ਸਮੇਤ ਅਤੇ ਕੁਝ ਹੌਰ ਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਸੀ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਆਏ । ਇਸ ਵੇਲੋਂ ਸ੍ਰੀ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ 'ਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਬਾਬਾ ਹਰ ਜੀ ਸੋਢੀ ਦੇ ਹੱਥਾਂ 
ਵਿਚ ਸੀ ਜੋ ਬਾਬਾ ਮਿਹਰਵਾਨ ਦਾ ਪੁਤਰ ਤੇ ਬਾਬਾ ਪਿਰਥੀ ਚੰਦ ਮੀਣੇ ਦਾ ਪੌਤਰਾ ਸੀ । ਉਸ ਨੇ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਆਉਣ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਸੁਣ ਕੇ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਭ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਬੈਦ ਕਰਵਾ ਦਿਤੇ 
ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਬੁੰਗੇ ਦੇ ਪਿਛੇ ਡੇਰਾ ਲਾਉਣਾ ਪਿਆ । ਜਦ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਨਾ ਖਲ 
ਗਏ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਸ਼ਹਿਰ ਛਡ ਕੇ ਬਾਹਰ ਅਜੋਕੇ ਗੁਰਦਵਾਰਾ ਦਮਦਮਾ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀ ਥਾਂ 'ਤੇ 
ਆ ਠਹਿਰੇ । ਮਗਰੋ ਜਦ ਸ਼ਹਿਰ-ਵਾਸੀਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਸੂਚਨਾ ਮਿਲੀ ਤਾਂ ਉਹ ਹੁਮ-ਹੁਮਾ ਕੇ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਆਏ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕੀਤੀ ਕਿ ਆਪ ਮੁੜ ਸ਼ਹਿਰ ਚਲੋ । ਨਗਰ-ਵਾਸੀ 
ਮਾਈਆਂ ਨ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਬਹੁਤ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਤੁੱਠ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ "ਮਾਈਆਂ ਰੱਬ ਰਜਾਈਆਂ'' ਦਾ ਵਰ ਦਿਤਾ । 

ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰੋ' ਆਪ ਮਾਝੇ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਆਏ ਅਤੇ ਖੇਮਕਰਣ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ ਥਾਣੀ ਹੁੰਦੇ 
ਹੋਏ ਸਤਲੁਜ ਦੀ ਨਦੀ ਨੂੰ ਫਿਰੋਜ਼ਪੁਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਕਰਕੇ ਲਖੀ ਜੋਗਲ ਦੇ ਇਲਾਕੇ 
ਵਿਚ ਅਪੜ ਗਏ । ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਕਈ ਅਜਿਹੇ ਅਸਥਾਨ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ 
ਜੀ ਦੀ ਚਰਨ-ਛੌਹ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਪਰ ਯਕੀਨੀ ਤੌਰ ਤੇ ਅਜੇ ਤਕ ਇਹ ਨਿਰਣਾ ਕਰਨਾ ਮੁਸ਼ਕਲ 
ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਹੜੇ ਅਸਥਾਨਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਵੇਲੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਸੁਭਾਗ ਮਿਲਿਆ 
ਅਤੇ ਕਿਹੜਿਆਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਮਗਰਲੀਆਂ ਫੇਰੀਆਂ ਵਿਚ । ਫਿਰ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਮੈਸਰਖਾਨਾ, 
ਮੌੜ ਤੇ ਤਲਵੇਡੀ ਸਾਬੋ ਐਸੇ ਥਾਂ ਹਨ ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਸਮੇਂ ਜਾਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੈ । 
ਏਥੋ“ ਅਗੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਬਾਂਗੜ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਧਮਧਾਨ ਨਗਰ ਪੁਜੇ । ਇਹ ਅਸਥਾਨ ਆਪ ਨੂੰ ਬਹੁਤ 
ਪਸੈਦ ਆਇਆ ਅਤੇ ਇਕ ਸਥਾਨਕ ਜ਼ਿਮੀ'ਦਾਰ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਭਾਈ ਦਗੋ ਨੂੰ ਕੁਝ ਰਕਮ ਦੇ ਕੇ ਕਿਹਾ 
ਕਿ ਇਥੇ ਇਕ ਖੂਹ ਲਗਾਓ ਅਤੇ ਨਾਲੇ ਇਥੋਂ ਦ ਪੁਰਾਣੇ ਤਾਲਾਬ ਨੂੰ ਸਾਫ਼ ਕਰਵਾਓ । ਉਪਰੰਤ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਮਈ 1665 ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਕੀਰਤਪੁਰ ਪੁਜ ਗਏ । ਇਕ ਹਫਤਾ 
ਮਗਰੋ” 15 ਮਈ ਨੂੰ ਬਿਲਾਸਪੁਰ ਦੇ ਰਾਜਾ ਦੀਪ ਚੌਦ ਦੀ ਸਤ੍ਰਾਰਵੀ` ਸੀ, ਉਥੋਂ ਦੀ ਰਾਣੀ ਚੈਪਾ 
ਦੇ ਸੱਦੇ ਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਈ ਸਨਬੈਧੀ ਉਥੇ ਪੁਜੇ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਭਟ ਵਹੀ ਪੂਰਬੀ 
ਦਖਣੀ ਵਿਚ ਇਉ” ਲਿਖਿਆ ਹੈ : “ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਮਹਲ ਨਾਮਾ...ਬ'ਸੀ ਕੀਰਤਪੁਰ 
ਪਰਗਨਾ ਕਹਿਲੂਰ ਆਏ ਰਾਣੀ ਚੈਪਾ ਕੇ ਬੁਲਾਵੇ ਤੇ ਰਾਜਾ ਦੀਪ ਚੰਦ ਬੇਟਾ ਰਾਜਾ ਤਾਰਾ ਚੋਦ ਕੀ 
ਸਤਾਰਵੀ' ਤੇ ਸਾਲ ਸਤ੍ਰਰੇ ਸੈ ਬਾਈਸ ਜੇਠ ਪਰਬਿਸ਼ਟੇ ਪੰਦਰਸ ਮੰਗਲਵਾਰ ਕੇ ਦਿਹੋ` ਗੈਲੇ ਮਾਤਾ 
ਨਾਨਕੀ ਜੀ ਆਏ ਮਾਤਾ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਕੀ ਮਾਤਾ ਹਰੀ ਜੀ ਆਏ ਇਸਤ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਸੂਰਜ 
ਮਲ ਜੀ ਕੀ ਮਾਤਾ ਸੁਲਖਣੀ ਜੀ ਆਏ ਇਸਤ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਹਰ ਰਾਏ ਜੀ ਕੀ ਸ੍ਰੀ ਦੀਪ ਚੰਦ ਨੰਦ ਚਦ 
ਆਏ ਬੇਟੇ ਗੁਰੂ ਸੂਰਜ ਮਲ ਜੀ ਕੇ ਦੀਵਾਨ ਦਰਘਾ ਮਲ ਆਇਆ ਬੇਟਾ ਦਵਾਰਕਾ ਦਾਸ ਛਿੱਥਰ 
ਕਾ ਜੇਠਾ ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਆਏ ਬੇਟੇ ਮਾਈ ਦਾਸ ਜਲਹਾਨੇ ਕੇ ਦੁਰਗਾ ਦਾਸ ਆਇਆ ਬੇਟਾ 
ਪਦਮ ਰਾਏ ਹਜਾਬਤ ਕਾ ਦਰਯਾ ਆਇਆ ਬੇਟਾ ਮੂਲੇ ਜਲਹਨੇ ਕਾ ਹੋਰ ਸਿਖ ਫਕੀਰ ਆਏ ਰਾਣੀ 
ਚੌਪਾ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਾ ਬੜਾ ਆਓ ਭਗਤ ਕੀਆ ਨਮਾਂ ਗਾਮ ਬਸਾਨੇ ਕੇ ਲਿਏ ਲੋਧੀਪੁਰ ਮੀਆਂਪੁਰ 
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ਸਹੌਡੇ ਗਾਮਾਂ ਦੀ ਭੋਏ ਦੀ ਤੀਨ ਦਿਹੋਂ' ਗੁਰੂ ਜੀ ਚੰਪਾ ਕੇ ਗ੍ਰਹਿ ਮੇ ਰਹ ਕੇ ਵਾਪਸ ਕੀਰਤਪੁਰ 
ਆਏ ਗਏ ।'' 

21 ਹਾੜ 1722 ਬਿਕ੍ਰਮੀ ਅਰਥਾਤ 19 ਜੂਨ 1665 ਨੂੰ ਨਵੇ ਗਾਉ” ਦੀ ਨੀ'ਹ ਰਖੀ ਗਈ 
ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਨਾਉ” ਚੱਕ ਨਾਨਕੀ ਰਖਿਆ ਗਿਆ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਨੀ'ਹ ਦੀ ਮੋੜ੍ਹ ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ 
ਜੀ ਦੇ ਸਪੁਤਰ ਬਾਬਾ ਗੁਰਦਿਤਾ ਜੀ ਦੇ ਹਸਤ ਕਮਲਾਂ ਤੇ ਗਡਵਾਈ । 

ਨਵੇ" ਨਗਰ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮਾਵਾਰੀ ਸੈਗਤ ਨੂੰ ਸੰਪ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪੂਰਬ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਲਈ 
ਚਲ ਪਏ । ਪਹਿਲਾ ਸਫ਼ਰ ਜੋ ਅਸੀ ਪਹਿਲਾਂ ਬਿਆਨ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਾਂ, ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਦੇ ਮਨੋਰਥ 
ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ ਪਰ ਇਹ ਸਫ਼ਰ ਇਸ ਮਨੋਰਥ ਲਈ ਨਹੀ ਸੀ । ਇਸ ਦਾ ਵੱਡਾ ਉਦਸ਼ 
ਸਿਖੀ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਸੀ । ਪੂਰਬ) ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸਿਖ ਸੌਗਤਾਂ ਮੌਜੂਦ ਸਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁਦਿੜ ਕਰਨਾ ਤੇ ਕੁਸ਼ਲ ਬਨਾਉਣਾ ਇਸ ਦੂਜੀ ਯਾਤਰਾ ਦੇ ਮਹਾਨ 
ਮਨੌਰਥਾਂ ਵਿਚੋ“ ਸੀ । ਇਸ ਸਬੰਧੀ ਵੀ ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਮਤ ਮੰਨਣਯੋਗ ਨਹੀ ਹੈ । 

ਚੱਕ ਨਾਨਕੀ ਤੋਂ ਚਲਕੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਰੋਪੜ ਬਨੂਰ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਪਟਿਆਲੇ ਦੇ ਨੇੜੇ ਸੈਫਾਬਾਦ 
ਪੁਜੇ ਜੋ ਨਵਾਬ ਸੈਫ ਖਾਂ ਦਾ ਵਸਾਇਆ ਨਗਰ ਸੀ । ਏਥੇ ਆਪ ਚੋਖੀ ਦੇਰ ਤਕ ਠਹਿਰੇ ਅਤੇ ਫੋਰ 
ਦਸਹਿਰੇ ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ ਬਾਂਗੜ ਦੇ ਧਮਧਾਨ ਨਗਰ ਪਹੁੰਚ ਗਏ । ਏਥੇ ਦੀਵਾਲੀ ਦਾ ਮੇਲਾ ਬੜੀ 
ਧੂਮ ਧਾਮ ਨਾਲ ਮਨਾਇਆ ਗਿਆ । ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਧੂਮ ਧਾਮ ਅਤੇ ਜੋ ਵੱਡਾ ਇਕੱਠ ਇਸ 
ਮੌਕੇ 'ਤੇ ਜੁੜਿਆ, ਸਰਕਾਰ ਨੂੰ ਚੰਗੇ ਨਾ ਲਗੇ ਤੇ ਕੱਤਕ ਦੀ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਤੋ ਚਾਰ ਕੁ ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ 
ਮੁਗਲ ਅਹਿਲਕਾਰ ਆਲਮ ਖਾਂ ਰੌਹੇਲੇ ਨੇ ਸ਼ਾਹੀ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕੁਝ 
ਸਾਥੀਆਂ ਨੂੰ ਗ੍ਰਿਫਤਾਰ ਕਰ ਲਿਆ । ਇਸ ਗ੍ਰਿਫਤਾਰੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਭਟ ਵਹੀ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 
ਮਹਿਮਾ ਪਰਕਾਸ਼, ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਤੇ ਆਸਾਮ ਦੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਬਰੈਜੀ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੈ । 
ਭਟ ਵਹੀ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਵਰਣਨ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ : “ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਮਹਲ ਨਾਮਾ. 
ਨਗਰ ਧਮਧਾਨ ਪਰਗਨਾ ਬਾਂਗੜ ਸੇ ਆਲਮ ਖਾਂ ਰੋਹੇਲਾ ਸ਼ਾਹੀ ਹੁਕਮ ਦਿਲੀ ਸੇ ਲੇਕਰ ਆਇਆ 
ਸਾਲ ਸਤ੍ਰਰਾ ਸੈ ਬਾਈਸ ਕਤਕ ਮਾਸੇ ਸੁਕਲਾ ਪਖੇ ਸੁਦੀ ਗਿਯਾਰਾਂ ਕੇ ਦਿਹੋ' ਸਾਥ ਸਤੀਦਾਸ ਮਤੀ 
ਦਾਸ ਬੇਟੇ ਹੀਰਾ ਮਲ ਛਿੱਬਰ ਕੇ ਗਵਾਲ ਦਾਸ ਬੇਟਾ ਛੋਟੇ ਮਲ ਛਿੱਥਰ ਕਾ ਗੁਰਦਾਸ ਬੇਟਾ ਕੀਰਤ 
ਬੜਛੀਆ ਕਾ ਸੈਗਤ ਬੇਟਾ ਬਿਨੇ ਉਪਲ ਕਾ ਜਠਾ ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਬੇਟੇ ਮਾਈ ਦਾਸ ਜਲਹਾਨਾ 
ਬਲੰਤ ਹੋਰ ਸਿਖ ਫਕੀਰ ਫੜੇ ਆਏ ।'' 

ਦਿੱਲੀ ਲਿਜਾ ਕੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਔਰੇਗਜ਼ੇਖ ਦੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਇਸ ਮੌਕੇ ਤੇ ਬੜ ਦਬਾਉ ਪਾਏ, ਡਰਾਵੇ ਦਿਤ, ਲਾਲਚ ਦਿਤੇ ਪਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ 
ਦਿਲ ਤੇ ਕਿਸੇ ਗੱਲ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਅਸਰ ਨਾ ਹੋਇਆ । ਅੰਤ ਨੂੰ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਅੰਬੇਰਪਤੀ 
ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ ਤ ਸਿਧ ਰਸਤੇ ਲੈ ਆਂਦਾ । 

ਲਗ ਪਗ ਇਕ ਮਹੀਨਾ ਦਿੱਲ ਵਿਚ ਠਹਿਰ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ 13 ਦਸੈਬਰ 1665 ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਅਗਲ] ਯਾਤ੍ਹਾ ਤੇ ਚਲ ਪਏ । ਪਟਨਾ ਜਾਂਦੇ ਹੋਏ ਆਪ ਮਥਰਾ, ਆਗਰਾ, ਇਟਾਵਾ, ਕਾਨਪੁਰ, 
ਫਤਹਿਪੁਰ, ਪ੍ਰਯਾਗ, ਬਨਾਰਸ, ਸਸਰਾਮ ਤੇ ਗਯਾ ਵਿਚੋ" ਦੀ ਗੁਜ਼ਰੇ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਸਥਾਨਾਂ 'ਤੇ 
ਸਿਖ ਸੋਗਤਾਂ ਮੌਜੂਦ ਸਨ । ਇਹਨਾਂ ਸੈਗਤਾਂ ਨੇ ਆਪ ਦੀ ਤਨੋ ਮਨੋ ਧਨੋ ਸੇਵਾ ਕੀਤ) । ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦੇ ਦਰਸਨਾਂ ਦੀ ਬਰਕਤ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਸੇਗਤਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵਧੇਰੇ ਬਲ ਮਿਲਿਆ ਅਤੇ ਇਹ 
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ਹੋਰ ਜੋਸ਼ ਨਾਲ ਕੌਮ ਕਰਨ ਲਗੀਆਂ । ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਥਾਵਾਂ 'ਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਯਾਦਗਾਰੀ 
ਗੁਰਦਵਾਰ ਹਨ । 

ਪਟਨਾ ਪੁਜਣ ਤੋ ਕੁਝ ਮਹੀਨੇ ਉਪਰੰਤ ਗੁਰੂ ਜੀ ਢਾਕੇ ਦੀ ਸੈਗਤ ਦੀ ਬੇਨਤੀ 'ਤੇ ਬੋਗਾਲ 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਜ ਕਲ ਬੈਗਲਾ ਦੇਸ਼ ਆਖਦੇ ਹਨ, ਵਲ ਚਲ ਪਏ । ਆਪ ਗੈਗਾ ਦਰਿਆ 
ਕਿਨਾਰੇ ਕਿਨਾਰੇ ਗਏ । ਰਸਤੇ ਵਿਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਥਾਵਾਂ 'ਤੇ ਆਪ ਠਹਿਰੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਸਿਧ ਨਾਉ” 
ਇਹ ਹਨ : ਬੜ, ਮੰਘੇਰ, ਭਾਗਲਪੁਰ, ਕੌਲਗਾਂਗ, ਸਾਹਿਬ ਗੰਜ, ਕੌਤ ਨਗਰ ਤੇ ਮਾਲਦਾ । 
ਮਾਲਦਾ ਮੁਸਲਮਾਨ ਪੀਰਾਂ ਫਕੀਰਾਂ ਦਾ ਵਡਾ ਕੇਦਰ ਸੀ । ਏਥੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਈ ਦਿਨ ਠਹਿਰੇ ਤ 
ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰਾ ਕੀਤਾ । ਫਰ ਗੋਡਾਗੜੀ, ਗੋਪਾਲਪੁਰ ਤੇ ਪਬਨਾ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਢਾਕੇ ਪੁਜ ਗਏ । 
ਏਥੋ ਪਹੁੰਕਣ ਦੀ ਅਜੇ ਤਕ ਕੋਈ ਪਕੀ ਮਿਤੀ ਨਹੀ ਮਿਲੀ । ਸ਼ਾਛਿਦ ਹੋਰ ਖੋਜ ਨਾਲ ਕੁਝ 
ਸਫ਼ਲਤਾ ਮਿਲ ਜਾਏ । ਪਰਤੂ ਇਕ ਅਨੁਮਾਨ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਸੈਨ 1667 ਦੇ ਅੱਧ ਦੇ ਨੇੜ 
ਤੜੇ ਏਥੇ ਪੁਜੇ । ਢਾਕੇ ਦੀ ਸਿਖ-ਸੈਗਤ ਦਾ ਮੁਖੀ ਭਾਈ ਬੁਲਾਕੀ ਸੀ ਜੋ ਬੜੇ ਉਤਸ਼ਾਹ ਤੇ 
ਸਾਹਸ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਸੀ । ਉਦਾਸੀ ਸੈਸਥਾ ਦਾ ਮੁਖੀ ਭਾਈ ਨਥਾ ਸੀ । ਭਾਈ ਬੁਲਾਕੀ ਤੇ 
ਭਾਈ ਨੱਥਾ ਦੀ ਆਪ ਵਿਚ ਅਣਬਣ ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਸਿਖੀ ਪਰਚਾਰ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ 
ਪਈ ਹੋਈ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾਲ ਇਹ ਗੁਥੀ ਸੁਲਝ ਗਈ । ਢਾਕੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦ! 
ਯਾਦ ਵਿਚ ਕੁਝ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗੁਰਦਵਾਰੇ ਬਣ ਹੋਏ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੇ ਸੈਗਤ ਤਲਾ ਗੁਰਦਵਾਰਾ 
ਬਹੁਤ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਲਗ ਭਗ ਇਕ ਸਾਲ ਪੂਰਬੀ ਬੋਗੇਲ ਠਹਿਰੇ । ਇਹ ਨਹੀ” ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਕਿ 
ਇਹ ਸਾਰਾ ਸਮਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਢਾਕੇ ਵਿਚ ਠਹਿਰੇ ਜਾਂ ਪੂਰਬੀ ਬੋਗਾਲ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਸੋਗਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ 
ਦਰਸ਼ਨ ਦੇਣ ਗਏ । ਪਰ ਦੂਸਰੀ ਗੱਲ ਦੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਸੈਨ 1668 ਦੇ ਅੱਧ ਤੱ" 
ਕੁਝ ਚਿਰ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਟਨੇ ਲਈ ਵਾਪਸੀ ਸਫ਼ਰ 'ਤੇ ਰਵਾਨਾ ਹੋ ਪਏ, ਜਿਥੇ ਉਹਨਾਂ ਦ 
ਪਰਵਾਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਜੀਅ ਠਹਿਰੇ ਹੋਏ ਸਨ । ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਫ਼ਰ ਕਲਕੱਤਾ ਤੋ" 
ਜਗਨਨਾਥ ਪੁਰੀ ਵਿਚ ਦੀ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇਂ । 

ਮੂੰਘਰ ਸ਼ਹਿਰ ਦੇ ਨੇੜ ਤੇੜੇ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਅੰਬੇਰਪਤੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਿਰ 
ਹੋਇਆ । ਇਸ ਦਾ ਨਿਰਨਾ ਅਜੇ ਤੀਕ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਿਆ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਹਾਲੀ" ਪਟਨੇ ਦੇ ਰਾਹ 
ਵਿਚ ਹੀ ਸਨ ਜਾਂ ਪਟਨੇ ਤੋ ਹੋ ਕੇ ਤ ਪਵਾਰ ਨੂੰ ਮਿਲ ਕੇ ਮੁੜ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਦੀਆਂ ਸੋਗਤਾਂ ਦੀ 
ਬੇਨਤੀ 'ਤੇ ਇਥ ਪੁਜ ਸਨ । ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਦੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਵਧੇਰੇ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ 
ਵਿਚ ਇਸਦਾ ਸੈਕਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਕਿਵੇ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਜਦ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਮਾਪਣੇ 
ਨਾਲ ਚਲਣ ਲਦ। ਬਨਤੀ ਕੀਤੀ ਤਾਂ ਆਪ ਨੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲਈ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਟੁਰ ਪਏ । 
ਢਾਕੇ ਹੋ ਕੇ 1669 ਈਸਵ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਆਪ ਰਾਜਾ ਸਮੇਤ ਆਸਾਮ ਪਹੁਚ ਗਏ । 

ਆਸਾਮ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਅਹੌਮ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਹਮਲਾ ਕਰਕੇ ਗੋਹਾਟੀ 'ਤ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਨੂੰ 
ਤੋੜ ਦਿਤਾ ਸੀ । ਇਸ ਵਿਦੋਹ ਨੂੰ ਦਬਾਉਣ ਤੇ ਖੋਹੇ ਹੋਏ ਮੁਗ਼ਲ ਇਲਾਕੇ ਨੂੰ ਵਾਪਸ ਲੈਣ 
ਲਈ ਅਰੋਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਭੇਜਿਆ ਸੀ । ਧੁਬੜੀ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਗੁਰੁ ਜੀ ਤਾਂ ਉਥੇ ਹੀ 
ਠਹਿਰ ਗਏ ਅਤੇ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਨੇ ਉਸ ਤੋਂ ਅਗੇ ਰੰਗਪਤੀ ਦੇ ਅਸਥਾਨ 'ਤੇ ਬੇਸ ਕੈਪ 
ਬਣਾ ਕੇ ਗੋਹਾਟੀ ਦਾ ਘੇਰਾ ਘੱਤ ਲਿਆ । ਅਹੋਮਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 
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ਵਿਚ ਕਮਜ਼ੋਰ ਜਾਣ ਕੇ ਗੁਰੀਲਾ ਜੰਗ ਆਰੰਭ ਦਿਤੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਾਮਖਿਆ ਦੇਵੀ ਅਗੇ ਅਰਦਾਸਾਂ 
ਕੀਤੀਆਂ ਤੇ ਜਾਦੂਗਰਨੀ ਨੇਤਾ ਧੌਬਨ ਦੇ ਜਾਦੂ ਦਾ ਆਸਰਾ ਵੀ ਲਿਆ ਪਰ ਜਦ ਕੋਈ ਚਾਰਾ 
ਨਾ ਚਲਿਆ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਲਈ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਵੇਖ ਕੇ 
ਕਿ ਹੁਣ ਦੋਵੇ' ਪਾਸੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਭਾਵ ਹੇਠ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸੁਲ੍ਹਾ-ਸਫ਼ਾਈ ਕਰਾਉਣ ਦਾ 
ਜਤਨ ਕੀਤਾ । ਆਪਦੇ ਜਤਨ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋਏ ਤੇ ਕੁਝ ਸਮੋ" ਲਈ ਦੋਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਵਿਚ ਲੜਾਈ 
ਬੇਦ ਹੋ ਗਈ । ਗੁਹੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਸਾਮ ਫੇਰੀ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਧੁਬੜੀ ਵਿਚ ਇਕ ਗੁਰਦਵਾਰਾ 
ਹੈ । ਏਥੇ ਆਪ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਯਾਦਗਾਰ ਤੇਗ ਪਰਬਤ ਨਾਂ ਦਾ ਟਿੱਲਾ ਹੈ ਜੋ ਰਵਾਇਤ 
ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਆਦਸ਼ ਮੰਨ ਕੇ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਤੇ ਅਹੋਮਾਂ ਨੇ ਮਿਲ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ 
ਯਾਦ ਵਿਚ ਬਣਾਇਆ ਸੀ। 

ਸੰਨ 1669 ਦੀਆਂ ਬਾਟਸ਼ਾਂ ਮਗਰੋ ਪਤਝੜ ਦੀ ਰੁੱਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੇ ਵਾਪਸੀ 
ਦਾ ਇਰਾਦਾ ਕੀਤਾ ਤੇ ਮੋੜਵਾਂ ਸਫ਼ਰ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਇਕ ਤਾਂ ਆਸਾਮ ਵਿਚ ਕੁਝ ਹਲਾਤ 
ਸੁਧਰ ਗਏ ਸਨ । ਦੂਜ਼ੇ ਆਪ ਨੂੰ ਏਧਰ ਆਇਆਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਸਮਾਂ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ । ਤੀਜੇ ਸੈਨ 
1669 ਵਿਚ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਅਸਹਿਣਸ਼ੀਲ ਧਾਰਮਕ ਨੀਤੀ ਦਾ ਐਲਾਨ ਕਰਕੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਸਹਿਮ 
ਵਿਚ ਪਾ ਦਿਤਾ ਸੀ । ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਆਪ ਛੇਤੀ ਤੋ ਛੇਤੀ ਵਾਪਿਸ ਪੰਜਾਬ ਪੁਜਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ 
ਸਨ । ਇਸ ਲਈ ਆਪ ਪਟਨੇ ਵੀ ਨਾ ਗਏ ਸਗੋ ਦੀਵਾਨ ਮਤੀ ਦਾਸ ਨੂੰ ਭੇਜ ਕੇ ਪ੍ਰਵਾਰ ਨੂੰ 
ਪਟਨੇ ਤੋ ਮੰਗਵਾ ਲਿਆ ਤੇ ਫਿਰ ਆਪਣੇ ਸਾਲੇ ਕਿਰਪਾਲ ਚੰਦ ਨੂੰ ਆਦੇਸ਼ ਦਿਤਾ ਕਿ ਤੁਸੀ” 
ਸਿਧੇ ਲਖਨੌਰ ਪਹੁੰਚ ਜਾਓ, ਮੈ ਦਿੱਲੀਉ” ਹੋ ਕੇ ਉਥੇ ਆ ਜਾਵਾਂਗਾ । ਸੌ ਆਪ ਕੁਝ ਸਿਖਾਂ ਨੂੰ 
ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਦਿੱਲੀ ਲਈ ਰਵਾਨਾ ਹੋ ਪਏ । ਜੂਨ 1670 ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਆਪ ਰਾਜਾ 
ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਦੀ ਮਾਤਾ ਪੁਸ਼ਪਾ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਮਿਲੇ ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਰਾਜੇ ਦੀ ਸੁਖ-ਸਾਂਦੀ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਦਿਤੀ । 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਿੱਲ) ਪੂਜਣ 'ਤੇ ਰਾਣੀ ਪੁਸ਼ਪਾ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਬਾਰੇ ਭਟ ਵਹੀ ਵਿਚ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਵਰਨਣ ਹੈ : ''ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਮਹਲ ਨਾਮਾ...ਆਸਾਮ ਪਤੀ_ਰਾਜਾ ਸੁਰਗ ਦਵ 
ਅੰਬੇਰਪਤੀ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਸੇ ਬਦੈਗੀ ਲੈ ਦਿਲ) ਭਾਈ _ਕਲਿਆਨੇ ਦ) ਧਰਮਸਾਲਾ ਮੇ 
ਆਏ ਨਿਵਾਸ ਕੀਆ ਗੈਲ ਦੀਵਾਨ ਦਰਘਾ ਮਲ ਛਿੱਥਰ ਨਵਾਬ ਸੈਫ਼ ਖਾਂ ਆਏ ਸਾਲ ਸਤ੍ਰਰੇ 
ਸੈ ਸਤਾਈਸ ਅਸਾੜ ਮਾਸ ਕੀ ਬਾਈਸ ਕੌ ਦੋ ਮਾਸ ਤੇਰਾਂ ਦਿਹ” ਦਿਲੀ ਸ ਮੰ` ਬਸਾਜੇ......ਰਾਜਾ 
ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਕੀ ਮਾਤਾ ਪੁਸ਼ਪਾ ਦੇਵੀ ਸੇ ਬਦੈਗੀ ਲੈ ਮਧਰ ਦੇਸ਼ ਆਏ ।'' 

ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਾ ਗੋਬਿੰਦ ਦਾਸ, ਮਾਤਾ ਗੁਜਰੀ, ਕਿਰਪਾਲ ਚੰਦ ਤੇ ਸੰਗ ਦੇ ਹੋਰ ਮੈਬਰ 
ਅੱਸੂ ਸੁਦੀ ਨੌ 1787 ਬਿਕ੍ਮੀ (13 ਸਤੰਬਰ, 1670) ਨੂੰ ਲਖਨੌਰ ਪਹੁੰਚ ਗਏ ਸਨ ਅਤੇ ਦਸਹਿਰੇ 
ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਵਡੇ ਮਾਮਾ ਜੀ ਮਿਹਰ ਚੰਦ ਸੁਭਿਖੀ ਨੇ ਗੋਬਿੰਦ ਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਦਸਤਾਰ ਦੀ ਰਸਮ 
ਅਦਾ ਕੀਤੀ । ਕੁਝ ਦਿਨ ਮਗਰੋ” ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਖ਼ੁਦ ਵੀ ਲਖਨੌਰ ਪੁਜ ਗਏ ਤੇ ਕੁਝ ਚਿਰ ਲਈ 
ਏਥੇ ਟਿਕੇ ਤੇ ਫੇਰ ਆਪ ਅਗਲੇ ਪੰਗਰਾਮ 'ਤੇ ਚਲ ਪਏ । ਜਾਣ ਲਗੇ ਪ੍ਰਵਾਰ ਨੂੰ ਆਗਿਆ 
ਕੀਤੀ ਕਿ ਤੁਸੀ ਹਾਲੀ' ਏਥੇ ਹੀ ਰਹੌ, ਮਗਰੋ' ਤੁਹਾਨੂੰ ਬੁਲਾ ਲਵਾਂਗੇ । 

ਉਪਰੋਤ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਸੈਫ਼ਾਬਾਦ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਆਪਣੀ ਭੈਣ ਬੀਬੀ ਵੀਰੋ ਦੇ ਪਿੰਡ ਮਲਾ ਪੁਜ 
ਜੋ ਮੋਗ ਕੌਲ ਹੈ । ਉਥ ਕਈ ਮਹੀਨੇ ਠਹਿਰ ਕੇ ਚੱਕ ਨਾਨਕ ਪਹੁੰਚੇ । ਸ਼ਹੀਦ ਬਿਲਾਸ ਕਿਤ 
ਸੇਵਾ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ 1672 ਦੀ ਵਸਾਖੀ ਨੂੰ ਆਪ ਚੱਕ ਨਾਨਕੀ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸਨ । ਗੁਰੁ 
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ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵੀ ਆਪ 1672 ਦੀ ਵਸਾਖੀ ਨੂੰ ਚੱਕ ਨਾਨਕੀ ਪੁਜੇ । ਚੱਕ ਨਾਨਕੀ 
ਤ' ਇਕ ਵਾਰ ਫੇਰ ਆਪ ਮਾਲਵੇ ਤੇ ਬਾਂਗੜ ਦੇਸ ਦੇ ਦੌਰੇ ਲਈ ਚਲੇ । ਇਹ ਦੌਰਾ ਲਗ ਪਗ 
ਸੈਨ 1673 ਦੇ ਅੱਧ ਤੋਂ ਪਿਛੋ ਆਰੈਭ ਹੋ ਕੇ 1674 ਦੇ ਅੰਤ ਤੀਕ ਚਲਿਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਦੌਰਾਨ ਆਪ ਨੇ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅਸਥਾਨਾਂ ਨੂੰ ਚਰਨ-ਛੋਹ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ` ਕੁਝ 
ਕੁ ਪ੍ਰਸਿਧ ਥਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਉ' ਇਹ ਹਨ : ਸੈਫੇਬਾਦ, ਲਹਿਲ, ਮੁਲੇਵਾਲ, ਸੇਖਾਂ, ਹਡਾਇਆ, 
ਢਿਲਵਾਂ, ਡਿਖੀ, ਮੋਸਰਖਾਨਾ, ਪੰਧੇਰੀਆਂ, ਅਲੀਜੇਰੇ,_ ਜੌਗਾ, ਭੂਪਾਲੀ, ਖੀਵਾ, ਸਮਾਉ', ਭਿਖੀ, 
ਖਿਆਲਾ, ਮੌੜ, ਤਲਵੰਡੀ ਸਾਬੋ, ਬਠਿੰਡਾ, ਸੂਲ) ਸਰ, ਬਛੋਆਣਾ, ਗੌ(ਬੰਦਪੁਰਾ, ਗਾਗਾ, ਗੁਰਨੇ, 
ਮਕਰੜ, ਧਮਧਾਨ, ਗੜ੍ਹੀ ਨਜ਼ੀਰ, ਸਮਾਣਾ ਆਦਿ । ਸਫਰ ਦੀ ਇਹ ਸਾਰੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਮਾਲਵਾ 
ਰਟਨ ਸਾਖੀ ਪੋਥੀ ਵਿਚੋ ਲਈ ਗਈ ਹੈ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਵਧੇਰੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ 
ਸਾਰੇ ਇਲਾਕੇ ਦਾ ਸਰਵੇ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਦੌਰੇ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਆਸਾਮ 
ਤੱ ਵਾਪਸੀ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਨਾਲ ਹੀ ਜੋੜ ਦਿਤਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਗ਼ਲਤ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਸਾਨੂੰ ਕਈ 
ਅਜੇਹੇ ਸੋਕੇਤ ਮਿਲੇ ਹਨ ਜੋ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਮਾਤਾ ਗੁਜਰੀ ਜੀ ਤੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਾ 
ਗੋਬਿੰਦ ਦਾਸ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਸਨ । ਇਹ ਤਾਂ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇ ਇਹ ਸਫ਼ਰ ਮਗਰੋਂ 
ਦਾ ਮੰਨਿਆ ਜਾਵੇ । 
1674 ਦੇ ਅੰਤ ਤੇ ਜਾਂ 1675 ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਇਹ ਯਾਤਾ ਮੁਕਾ 
ਕੇ ਮੁੜ ਚੱਕ ਨਾਨਕੀ ਪੁਜ ਗਏ ਜਿਥੇ 25 ਮਈ 1675 ਨੂੰ ਪੰਡਤ ਕਿਰਪਾ ਰਾਮ ਕਸ਼ਮੀਰੀ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸੈਗ ਲੈ ਕੇ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਜ਼ੁਲਮ ਵਿਰੁਧ ਫਰਯਾਦ ਕਰਨ ਦੇ ਮਨੋਰਥ ਨਾਲ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਿਰ ਹੋਇਆ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਭਟ ਵਹੀ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 
ਕਿਰਪਾ ਰਾਮ ਬਟਾ ਅੜ੍ਹ ਰਾਮ ਕਾ ਪੋਤਾ ਨਰੇਣ ਕਾ ਪੜਪੋਤਾ ਬਰਹਮ ਦਾਸ ਕਾ ਬਨਸ ਠਾਕਰ 
ਦਾਸ ਕੀ ਭਾਰਦਵਾਜੀ ਗੋਤਰਾ ਸੁਰਸੁਤ ਦਤ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਬਾਸੀ ਮਟਨ ਪਰਗਨਾ ਸਿਰੀ ਨਗਰ ਦੇਸ 
ਕਸ਼ਮੀਰ ਖੋੜਸ ਮੁਖ ਬ੍ਰਾਹਮਣੇ' ਕੋ ਸੈਗ ਲੈ ਕੇ ਚਕ ਨਾਨਕੀ ਆਇਆ ਪਰਗਨਾ ਕਹਿਲੂਰ ਮੈ 
ਸਮਤ ਸਤ੍ਰਰੇ ਸੈ ਬਤੀਸ ਜੇਠ ਮਾਸੈ ਸੁਦੀ ਇਕਾਦਸੀ ਕੇ ਦਿਹੁ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਮਹੱਲ ਨਾਵਾਂ 
ਨੌ ਇਨਹੇ ਧੀਰਜ ਦਈ ।'' 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਭਲ ਭਾਂਤ ਜਾਣੂ ਸਨ । ਪਰ ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਦਾ 
ਆਪ ਦੇ ਦਿਲ ਤੇ ਡੁਘਾ ਅਸਰ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਲਗ ਪਗ ਡਢ ਮਹੀਨੇ ਪਿਛੋ` ਆਪਣੇ ਪਿਆਰ 
ਬਟੇ ਗੋਬਿੰਦ ਦਾਸ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਦੇ ਕੇ ਆਪ ਦੀਵਾਨ ਮਤੀ ਦਾਸ, ਭਾਈ ਸਤੀ ਦਾਸ ਤੇ ਭਾਈ 
ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਸਮੇਤ ਦਿੱਲੀ ਲਈ ਚਲ ਪਏ । ਪਰੇਤੂ ਦੇ ਦਿਨ (ਚਾਰ ਦਿਨ ਨਹੀਂ ਜਿਵੇ ਕਿ 
ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨ ਲਿਖਿਆ ਹੈ) ਮਗਰੋ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰੋਪੜ ਦੇ ਨੇੜ ਮਲਕਪੁਰ ਰੋਘੜਾਂ ਤੋ 
ਗ੍ਰਿਫਤਾਰ ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ ਤੇ ਕੁਝ ਮਹੀਨੇ ਬਸੀ ਪਠਾਣ' ਦੇ ਕੈਦਖਾਨੇ ਵਿਚ ਰਖ ਕੇ ਦਿੱਲੀ ਲੈ 
ਜਾਇਆ ਗਿਆ, ਜਿਥ ਅਠ ਦਿਨਾਂ ਪਿਛ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਤਲ ਕਰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ । 


“ ਮੌਲਿਕ ਲੇਖ ਵਿਚ ਇਹ ਸੈਕੇਤ ਹੈ ਸੀ । ਥਾਂ ਦੀ ਥੂੜ ਕਾਰਨ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਹਵਾਲੇ ਤੇ 
ਟਿਪਣੀਆਂ ਕਟਣੀਆਂ ਪਈਆਂ । ਇਸ ਦਾ ਸਾਨੂੰ ਅਫ਼ਸੋਸ ਹੈ । - ਸੋਪਾਦਿਕ 


੨4 ਸੋ: 


ਜਸਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ 
ਪ੍ਰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ, ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਅਤੇ 
ਸਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ -- ਇਕ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ 


ਪੰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ, ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਅਤੇ ਸ. ਸੰਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ -- ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਦੀ 
ਆਲੌਚਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਹੈ_ ਪਰ ਸਾਹਿਤ ਸੰਬੈਧੀ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਦੇ ਕਢੇ 
ਗਏ ਨਿਰਣੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਹਨ । ਇਸ ਤੋ" ਕਈ ਸ਼ੌਕੇ ਅਤੇ ਨਵੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉਠਦੇ ਹਨ । ਸਹੀ ਨਤੀਜੇ 'ਤੇ 
ਪੁੱਜਣ ਵਾਸਤੇ ਸਾਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਆਲੋਚਕਾਂ ਦੇ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ-ਵਿਧੀ ਦਾ 
ਅਧਿਐਨ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 

ਕਿੱਸਾ ਕਾਵਿ : ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿੱਸਾ ਕਾਵਿ ਸੰਬੰਧੀ ਖਾਸ ਕਰ ਕਿੱਸਾ ਹੀਰ ਬਾਰੇ ਇਹਨਾਂ 
ਆਲੋਚਕਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਵਿਚਾਰ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ । ਸ. ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋ` ਅਨੁਸਾਰ 'ਵਾਰਸ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਹੀਰ' ਉਸ 
ਸਮੇਦੀ ਉਪਰਾਮਤਾ ਦੀ ਜੀਦੀ ਜਾਗਦੀ ਤਸਵੀਰ ਹੈ । ਹੀਰ ਦੀ ਸਾਰੀ ਕਹਾਣੀ ਭਾਂਜ ਦੀ ਕਹਾਣ) 
ਹੈ। ਇਹ ਬੇਹਿੰਮਤੀ ਤੇ ਵਾਰਿਸ ਦੇ ਭਗੌੜੇ ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਅਕਸ ਹੈ ।! ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਰੀ ਸੇਖੋਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਇਸ਼ਕ-ਸੈਬੈਧ ਰਜਵਾੜਾਸ਼ਾਹੀ ਅਤੇ ਬਗਾਵਤ-ਰਹਿਤ ਹੈ । ਇਥੋ“ ਤਕ 
ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੋਬੋਧ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ।! ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸੇਖੋਂ ਨੇ 
ਹੀਰ ਰਾਂਝੇ ਨੂੰ ਸਾਹਸ-ਹੀਣ ਦਸਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਵਾਰਸ ਨੂੰ ਵੀ । ਸੇਖੋਂ ਨੂੰ ਹੀਰ ਢੇ ਕਿੱਸੇ 
ਵਿਚੋ" ਕੁਝ ਵੀ ਸਾਰਥਕ ਅੰਸ਼ ਨਹੀ ਲਭਿਆ । ਉਹਨਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਰੋਮਾਂਟਿਕ ਕਵਿਤਾ 
ਹੀ ਆਖਿਆ ਹੈ । 

ਹੀਰ ਵਾਰਿਸ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਖ਼ਾਸ ਧਿਆਨ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਹੀਰ ਵਾਰਿਸ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਤੋਂ” ਸੇਖੋਂ ਨਾਲੋ ਬਿਲਕੁਲ ਉਲਟ ਨਤੀਜੇ ਕਢੇ 
ਹਨ । ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਹੀਰ ਵਾਰਿਸ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਰਾਹੀ" ਜਮਾਤੀ ਸੰਘਰਸ਼ 
ਅਤੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਟੱਕਰ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਹ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਤੌਰ ਅਤੇ ਹੀਰ ਦੇ 
ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਦੀ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕਸ ਦੇ ਦੋ ਮੁਖਾਲਿਫ਼ ਪਹਿਲੂ ਦਸਦੇ ਹਨ ਤੇ ਫੀਊਡਲ ਦੇ ਹਿੱਤ 
ਤੇ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਜਾਗਰਿਤ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ।੧ ਪ੍: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਹੀਰ ਵਾਰਿਸ ਵਿਚੋ" ਸਿਰਫ਼ ਜਮਾਤੀ ਸੰਘਰਸ਼ ਨੂੰ ਹੀ ਨਹੀ" ਨਿਖੇੜਿਆਂ, ਸਗੌ` ਇਹਨਾਂ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ 
ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਵੱਖ ਵੱਖ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਖ਼ਾਸੇ ਨੂੰ ਵੀ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਦੀਵੀ ਸੰਘਰਸ਼ 
ਵਿਚੋ ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝ ਕੇ ਜਮਾਤੀ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੇ ਵੇਗ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਸੇਘਰਸ਼ ਵਿਚ ਨਵੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਹਿਮਾਇਤੀ ਹੀਰ ਰਾਂਝਾ ਤੇ ਵਿਰੋਧੀ ਹੀਰ 
ਦੇ ਮਾਪੇ, ਰਾਂਝੇ ਦੇ ਭਰਾ, ਖੇੜੇ, ਕੌਦੋ, ਕਾਜ਼ੀ, ਲੁੱਡਣ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ 
ਹੀ ਇਸ ਵਿਚ ਖਾਧੇ ਗਏ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਭੁਲਖਿਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝ ਕੇ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਸੱਚ ਤਕ ਅਪੜਨ 
ਦਾ ਯੱਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕ ਹਾਲਤ ਨੂੰ ਪਰਖਦੇ ਹੋਏ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ 
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ਹੈ ਕਿ ਹੀਰ ਰਾਂਝੇ ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ ਸਮਾਜਕ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਹੋਇਆ; ਇਹ ਜਮਾਤੀ ਸੰਘਰਸ਼ ਵਿਚ 
ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਤਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਨਾ ਹੌਣ ਕਾਰਨ ਹੈ । 

ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸਯੱਦ ਨੇ ਵੀ ਹੀਰ ਵਾਰਿਸ ਵਿਚੌ` ਉਸ ਸਮੇ ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਚਲਦੀ 
ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ, ਇਸ ਦੇ ਰੂਪ ਅਤੇ ਵੇਗ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ ਹੈ । ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਨੇ ਹੀਰ ਰਾਂਝੇ ਦੇ 
ਇਸ਼ਕ ਪ੍ਰਤੀ ਘੋਲ ਨੂੰ ਉਸ ਸਮੇ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਅੰਗ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ 
ਹੀਰ ਤੇ ਰਾਂਝਾ ਕਾਬਜ਼ ਮਲ ਵਾਲੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਰੁਧ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਰਾਂਝਾ ਸਥਾਪਤੀ ਦੇ 
ਕ'ਇਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਮੰਨਣ ਤੋ ਇਨਕਾਰੀ ਹੈ ।੪ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਜਿਥੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਉਠ ਰਹੀਆਂ ਨਵੀਆਂ 
ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਹਿਮਾਇਤੀ ਤੇ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਤੋ ਬਗਾਵਤੀ ਜਮਾਤ ਦੇ ਖ਼ਾਸੇ ਨੂੰ ਵਾਰਿਸ ਦੀ ਹੀਰ ਵਿਚ 
ਲਭਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਥਾਪਿਤ ਪੰਜੀ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਮਲ ਵਾਲੀ 
ਰਹਿਤਲ, ਇਸ ਦੇ ਲਗ ਲਬੜ ਨੂੰ ਹੀਰ ਦੇ ਮਾਪਿਆਂ, ਰਾਂਝੇ ਦੇ ਭਰਾਵਾਂ, ਖੇੜਿਆਂ ਤੇ ਕਾਜ਼ੀ ਮੁੱਲਾਂ, 
ਕੌਦੋਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਵਾਰਿਸ ਰਾਹੀ` 
ਪਸ਼ ਟੱਕਰ ਸਦੀਵੀ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਭਿੜਨਾ ਅਟਲ ਹੈ । ਨਜਮ ਸਾਹਿਬ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚੋ 
ਇਸ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀ ਲਿਆਉਂਦੇ, ਸਗੋ ਇਸ ਦੇ ਸਦੀਵੀ 
ਅੰਗਾਂ ਨੂੰ ਪਰਖ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ 'ਤੇ ਵੀ ਢੁਕਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਉਹ 
ਰਾਂਝੇ ਨੂੰ ਸਾਡੇ ਮਨਾਂ ਦੀ “ਹੋਵਣ'' ਦੀ ਸਿਕ ਦਾ ਰੂਪ ਦਸਦੇ ਹਨ ! ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਡੀ 
ਅਸਲੀ ਹਾਲਤ ਤੋ ਵੀ ਜਾਣੂ ਹਨ ਕਿ ਅਸੀ ਅਸਲੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੀ ਹਾਂ ਤੇ ਕਿਥ ਖੜ ਹਾਂ । ਉਹ 
ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਭਾਵੇ ਅਸੀ" ਖੇੜਿਆਂ ਨੂੰ ਰੱਦ ਛਡਿਆ, ਪਰ ਅਸੀ` ਕੌਮ ਉਹਨਾਂ ਵਾਲੇ ਹੀ 
ਕਰਦੇ ਹਾਂ ।? 

ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਹਿਤ : ਸ. ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਅਨੁਸਾਰ ਬੁਲ੍ਹੇ ਸ਼ਾਹ ਹਾਰੂ ਰੁਚੀਆਂ ਦਰਸਾਂਦਾ, ਲੋਕ 
ਸਦਾਚਾਰ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜਦਾ, ਮੁਸਲਮਾਨ ਰਾਜਾ-ਸ਼ੋਣੀ ਦੀ ਢਹਿੰਦੀ ਹਾਲਤ ਦੇ ਰੋਣੇ ਰੱਦਾ ਹੈ । ਸੇਖੋ” 
ਵਾਸਤੇ ਬੁਲ੍ਹ ਸ਼ਾਹ ਦਾ ਇਸ਼ਕ ਇਕ ਬ੍ਹਮਚਾਰੀ ਦੀ ਭੁਖ ਦੇ ਹੋਰ ਕੁਝ ਘਟ ਹੀ ਹੈ ।£ ਨਿਰਣੇ 
ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਖੋ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਬੁਲ੍ਹੇ ਸ਼ਾਹ ਬਾਰੇ ਅਤੇ ਆਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੂਫ਼ੀ ਕਾਵਿ 
ਬਾਰੇ ਮਤ ਕੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਬਾਰੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਕਿ ਉਹ 
ਨਾਂ ਰਜਵਾੜਾਸ਼ਾਹੀ ਦਾ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਪੱਖੀ ਸੀ...ਉਸ ਨੇ ਕੋਈ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਕਾਰਜ ਨਹੀ" 
ਕੀਤਾ.. ਉਸ ਨੇ ਕਿਧਰੇ ਵੀ ਰਾਜਾ ਸ਼ੋਣੀ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀ` ਕੀਤਾ । ਮਤਲਬ ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਕਿਸੇ 
ਵੀ ਜਮਾਤ ਦਾ ਹਿੱਤ ਨਹੀ" ਪੂਰਦਾ...ਸਹੀ ਨਹੀ ਜਾਪਦੇ । ਹਰ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਜਮਾਤ 
ਦਾ ਹਿੱਤ ਪੂਰਦਾ ਹੈ । ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਨੇ ਤਾਂ ਸਗੋ ਜਨਸਾਧਾਰਣ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧਤਾ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਉਸ 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਅਸਲੀ ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਤੋ ਸਭ ਨੂੰ ਜਾਣੂ ਕਰਾਉਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਸਮੇ ਵਿਚ 
ਇਸ ਦੇ ਵੇਗ ਨੂੰ ਵੀ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ । 

ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਪਰਖਦਿਆਂ 
ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਮਜ਼ਹਥੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਚ ਸਮਕਾਲੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਪਧਰ 
ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸੱਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਬਾਬੇ ਫ਼ਰੀਦ ਦੇ ਸ਼ਲੋਕ ਲੈ ਕੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕਰਕੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਆਏ ਰੱਬ, ਰਜ਼ਾ, ਖੁਦਾ ਆਦਿ 
ਸੋਕਲਪ ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਤਾਂ ਵਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਆਪਣੇ ਵਕਤ ਦੀ ਪ੍ਧਾਨ ਚੇਤਨਾ ਦੇ 
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ਮਹਾਵਰੇ ਰਾਹੀ" ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਨੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਹੈਸ, ਬਗਲੋ, ਕਾਗ, ਬਾਜ ਰਾਹੀ` 
ਅੰਦਰਲੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਪ੍ਗਟ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪੰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਬੇ ਫ਼ਰੀਦ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਜਮਾਤੀ ਸੈਘਤਸ਼ ਵਿਚ ਜਨਸਾਧਾਰਣ ਦਾ ਹਿੱਤ ਪੂਰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਦੋ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ, 
ਇਕ ਪਾਸੇ ਮਹਿਲਾਂ ਵਾਲ ਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਫ਼ਰੀਦ ਦਾ ਰੱਬ, ਵਿਚ ਘੋਲ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀ ਹੈ।£ 
ਸਫ਼ੀ ਕਾਵਿ ਬ'ਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸਯੱਦ ਨੇ ਬੁਲ੍ਹੇ ਸ਼ਾਹ ਤੇ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਬਾਰੇ 
ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਬੁਲ ਸ਼ਾਹ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਨਜਮ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਹੋਦ-ਵਿਧੀ 
ਬਾਰੇ ਦਸਦਿਆਂ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਨੂੰ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਬਾਹਰੀ ਜੁਗਤ ਤੋ“ ਅੱਗੇ ਜਾ ਕੇ ਇਸ 
ਦੇ ਅਸਲੀ ਅੰਦਰਲੇ ਅਟਥਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਬੁਲ੍ਹੇ ਸ਼ਾਹ ਦੀਆਂ ਕਾਫ਼ੀਆਂ ਦੇ 
ਅਰਥ ਕਢ ਕੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਸੋਕਲਪਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਮਾਜੀ ਮਨੁਖੀ ਚਿੱਤਰ 
ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਪੁਰਾਣੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਸੈਕਲਪਾਂ ਪਿਛੇ ਵੀ ਉਸ ਸਮੇ” 
ਦਾ ਸਮੁਚਾ ਵਰਤਾਰਾ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇੰਜ ਹੀ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ 
ਕਰਦੇ ਉਹ ਭਾਵੇ" ਆਪਣਾ ਆਧਾਰ ਉਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਾਲੋ ਵਧੇਰੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਨੂੰ ਹੀ ਬਣਾਰਊ'ਦੇ 
ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਜਿਸ ਜਮਾਤੀ ਸੋਘਰਸ਼ ਵਿਚ ਰੋਲ ਅਦਾ 
ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਉਸ ਨੂੰ ਫੜਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਉਸ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਅਤੇ ਜੀਵਨ 
ਦੀ ਅਭੇਦਤਾ ਹੈ । ਇਥੇ ਉਹ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ ਦੇ ਸਥਾਂਪਤੀ-ਵਿਰੋਧੀ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਹਿੱਤੀ ਪੈ'ਤੜੇ ਨੂੰ 
ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇ ਅਸੀ” ਪੇਸ਼ ਸਾਖੀਆਂ ਨੂੰ ਸੱਚ _ਮੰਨਦੇ ਹੋਈਏ ਭਾਵੇ ਨਾ 
ਮੰਨਦੇ ਹਈਏ । 
ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ : ਪੁਰਾਣੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਨ ਵਾਂਗ ਇਥੇ ਵੀ ਸ. ਸੈਤ ਸਿੰਘ 
ਸੇਖੋ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : “ਜਿਹੜੇ ਲੌਕ ਅਜੇ ਤਕ ਵੀ ਰਾਜੇ ਰਸਾਲੂ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚੋ ਰਸ ਲੱਭਦੇ 
ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਤਮਕ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹੀਣਤਾ ਦਾ ਅਫ਼ਸੋਸ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ'' ।੪ 
ਇਸ ਵਿਚ ਸੇਖੋ ਸਾਹਿਬ ਸਿਰਫ਼ ਰੁਮਾਂਸ ਦਾ ਅੰਸ਼ ਹੀ ਭਾਲਦੇ ਹਨ । ਇਵੇ” ਹੀ ਪੂਰਨ ਭਗਤ 
ਬਾਰੇ ਵੀ ਸੇਖੋ' ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਇਹੀ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ ਹਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤਿਆਗਣ 
ਯੋਗ ਸਮਝਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਬਿਲਕੁਲ ਉਲਟ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਨੇ 'ਪੂਰਨ ਤੇ ਰਸਾਲ੍ਹ' ਨਿਬੰਧ 
ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਤੇ ਰਸਾਲ੍ਹ ਨੂੰ ਕਰਨ ਤੇ ਜਰਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਿਆਨਿਆ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
“ਪੁਰਾਣੀ ਰਹਿਤਲ ਵਿਚ ਰਹਿੰ ਦਿਆਂ ਕੂੜ ਅਗ, ਅਨਿਆਂ ਅਗੇ ਸਿਰ ਨਾ ਨਿਵਾਵਣ ਦੀ ਸਾਡੀ 
ਆਸ ਦਾ ਨਾਂ ਪੂਰਨ ਆਹਾ ਤੇ ਪੁਰਾਣੀ ਰਹਿਤਲ ਨੂੰ ਢਾਹ ਕੇ ਇਕ ਸਜਰੀ ਨਰੋਈ ਰਹਿਤਲ 
ਉਸਾਰਨ ਦੀ ਸਾਂਡੀ ਸਿੱਕ ਦਾ ਨਾਂ ਰਸਾਲੂ ਹੈ ਰਸਾਲੂ ਸਾਂਡੇ ਉੱਦਮ, ਉਪਜ ਤੇ ਉਲੋਲ ਦਾ 
ਨਿਸ਼ਾਨ ਹੈ ।£ ਉਹ ਪੂਰਨ ਤੇ ਰਸਾਲਹ ਦੀ ਇਸ ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਦੇ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਮਾਂ 
ਇਛਰਾਂ ਤੇ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਤੋਂ ਰਸਾਲੂ ਨੂੰ ਦਸਦੇ ਹਨ ਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਲੂਣਾਂ, ਸਲਵਾਨ, ਸੁੰਦਰਾਂ ਇਸ 
ਸਥਾਪਿਤ ਸਲਵਾਨਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹ ਹਨ । ਇਹ ਜਮਾਤੀ ਸੈਘਰਸ਼ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਹੈ । 
ਸ. ਸੌਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖ ਦੇ ਉਲਟ ਪੰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਤੇ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਨੇ ਪੁਰਾਣੇ ਪੰਜਾਬੀ 
ਲੋਕ ਸਾਹਿਤ ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਲੋਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੋ ਇਕਸਾਰ ਤੇ ਇਕਰੂਪ ਨਤੀਜੇ 
ਕਢੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਹੀਰ ਰਾਂਝਾ, ਸਸੀ ਪੁੰਨੂੰ, ਸੋਹਣੀ ਮਹੀ'ਵਾਲ, ਮਿਰਜ਼ਾ ਸਾਹਿਬਾਂ, ਦੁੱਲਾ 
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ਭਟੀ ਆਦਿ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਕੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦ੍੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੌ ਘੋਖਿਆ, ਪਰਖਿਆ 
ਅਤੇ ਬਿਆਨਿਆ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਸਮਾਜੀ ਟੱਕਰ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਣਿਆਂ 
ਹੈ ਅਤੇ ਜਮਾਤੀ ਸੰਘਰਸ਼ ਵਿਚ ਵਖ ਵਖ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਖ਼ਾਸੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਪ੍ਰ. 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ, 'ਇਸ਼ਕ ਜਿੰਨਾਂ ਦੇ ਹੱਡੀ ਰਚਿਆ' (ਗੁਰਬਖਸ਼ ਸਿੰਘ) ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ 
ਕਰਦਿਆਂ ਲੋਕ-ਕਹ'ਣੀਆਂ ਵਿਚਲੀ ਲੌਕ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚੋਂ` ਜਮਾਤੀ ਚਤਨਤਾ ਨੂੰ ਗਹਿਣ 
ਕਰਨ ਦਾ ਢੋਗ ਦਸਿਆ ਹੈ। ਇਵੇ` ਹੀ ਨਜਮ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਟਿਹਨਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਕੇ ਦਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਟਕਰ ਦਾ ਹੀ 
ਰੂਪ ਹਨ । ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ ਹੀਰ ਰਾਂਝਾ, ਸਸੀ ਪੁੰਨੂੰ, ਸੋਹਣੀ ਮਹੀ'ਵਾਲ ਜਾਂ ਮਿਰਜ਼ਾ ਸਾਹਿਬਾਂ 
ਇਹ ਸਾਰੇ ਉਠ ਰਹੀ ਜਮਾਤ ਦੇ, ਨਵੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਅਤੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ 
ਦੇ ਉਲਟ ਸਥਾਪਿਤ ਜਮਾਤ ਹੈ, ਮਲ ਵਾਲੀ ਰਹਿਤਲ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਹੀਰ ਦੇ ਮਾਪ, ਰਾਂਝ ਦੇ 
ਭਰਾ, ਸੱਸੀ ਦੇ ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ, ਪੁੰਨੂੰ ਦਾ ਪਿਤਾ, ਸੋਹਣੀ ਦੇ ਮਾਪੇ, ਮਿਰਜ਼ ਦੇ ਮਾਪੇ ਜਾਂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੇ 
ਭੁਰਾ ਸਭ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਜਮਾਤ ਦਾ ਹਿੱਤ ਪ੍ਰਰਦੇ, ਆਪਣਾ ਕਰਤੱਵ ਪਾਲਦੇ ਹਨ । 
ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਪੰ. ਸਾਹਿਬ ਇਹਨਾਂ ਲੋਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚੋ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜਕ ਹਾਲਤ ਦਾ 
ਅਕਸ ਹੀ ਨਹੀ ਵੇਖਦੇ ਸਗੋ ਮਿਲਦੀ ਸਧ ਨੂੰ ਵੀ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸਾਨੂੰ 
ਪੁਰਾਣੇ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋ" ਸਹੀ ਸੇਧ ਲੈਣ ਲਈ ਪਰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਅਸਲੀ- 
ਅਤ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨੋ` ਵੀ ਨਹੀਂ ਝਿਜਕਦੇ । ਨਜਮ ਸਾਹਿਬ ਵਿਅੰਗ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ : 'ਅਸੀ' ਰਾਂਝਣ ਦੀ ਔਲਾਦ ਨਹੀ, ਉਹ ਤਾਂ ਅਸਾਡੇ ਜੱਦੀ ਘਰ ਤਖ਼ਤ ਹਜ਼ਾਰੇ ਨੂੰ ਛੱਡ 
ਕੇ ਟੁਰ ਗਿਆ ਆਹਾ । ਅਸਾਂ ਉਹਨਾਂ ਭਰਾਵਾਂ ਦੀ ਔਲਾਦ ਹਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤਖ਼ਤ ਹਜ਼ਾਰੇ ਦੀ ਭੋਂਇ 
ਨੂੰ ਕੱਛ ਥਵਾਇਆ ਤੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਟੁਕੜ ਮੱਲੋਂ ।' ਕਹਿਣ ਦਾ ਭਾਵ ਕਿ ਅਸਾਡੀ ਹੁਣ ਦੀ ਅਸਲੀ 
ਹਾਲਤ ਕੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਸਾਨੂੰ ਕੀ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸੇਧ ਸਾਨੂੰ ਪੁਰਾਣ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ 
ਟਕਰ, ਉਸ ਦੇ ਅਸਲੀ ਰੂਪ ਅਤੇ ਵਿਕ'ਸ ਤੋ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । 

ਪਰਖ ਦੀ ਜੁਗਤ : ਹੁਣ ਅਸਾਂ ਵੇਖਣਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੇ ਸਾਹਿਤ 
ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਜੁਗਤ ਕਿਹੜੀ ਵਰਤੀ, ਸਾਹਿਤ ਤੋ` ਮੰਗ ਕੀ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਅਧਿਐਨ 
ਕਿਵੇ? ਕੀਤਾ । 

ਪੁਰਾਣੇ ਸਾਹਿਤ ਸੋਬੋਧੀ ਭਾਵੇ' ਪੌ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਹੋਰ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਦੀ ਮੰਗ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ 
ਪੁਰਾਣੇ ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਆਧਾਰਾਂ ਉਪਰ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਮੁਂਢ ਹੈ । ਪੁਰਾਤਨ 
ਸਾਹਿਤਕ ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਗਿਆਨਕ ਆਧਾਰਾਂ 'ਤੇ ਕਰਕੇ, ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ 
ਸਿਧਾਤਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝ ਕੇ ਲਾਗੂ ਕਰਕ ਅਸੀ` ਇਸ ਵਿਰਸੇ ਦਾ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਸਹੀ ਮੁਲ ਹੀ ਪਾ ਸਕਦੇ 
ਹਾਂ, ਸਗ' ਇਸ ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਗ਼ਲਤ ਵਿਆਖਿਆ ਤੇ ਵਰਤੋ” ਦੀ ਰੋਕਥਾਮ ਵੀ ਕਰ ਸਕਦ ਹਾਂ। ਤੇ 
ਨਾਲੇ ਇਸ ਵਿਚਲੀ ਸਮਾਜੀ ਮਨੁੱਖੀ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਸਕਦ ਹਾਂ । ਇਹ ਤਾਂ ਹੀ ਹੋ ਸਕੇਗਾ 
ਜੇਕਰ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਸਾਹਿਤ ਵਜੋ` ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ ਨਾ ਕਿ ਸੈਸਥਾਗਤ ਰੂਪ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰ- 
ਧਾਰਾ ਪਖੌ` । ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਸੋਬੋਧੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਭਾਵੇ" ਸਾਹਿਤ 
ਵਿਚ ਪਸ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਵਿਆਖਿਆ ਕਈ ਵਾਰ ਆਦਰਸ਼ਕ 
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ਰੁਪ ਤਕ ਪਹੰਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਵਸਤੂ ਸਮਾਜੀ 
ਜੀਵਨ ਵਿਚੋਂ' ਹੈ, ਜਿਸ ਪਿਛੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਸਮਾਜਕ, ਆਰਥਕ ਹਾਲਤਾਂ ਹਨ । 
ਪਰ ਪੌ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਪ ਇਹਨਾਂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਕਰਦੇ ਉਲਾਰ ਹੋ ਜਾਣ ਦਾ 
ਭੁਲੇਖਾ ਪਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਜਾਪਦਾ ਇੰਜ ਹੈ ਜਿਵੇ ਉਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੇ ਮਾਰਕਸਵ/ਦ ਵਿਚਾਲੇ ਕਈ 
ਅੰਤਰ ਹੀ ਨਹੀ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹੁੰਦੇ । ਸਾਡੇ ਕਹਿਣ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦਾ ਜੋ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਪਖੋ" ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਨਹੀ; ਪਰ ਇਸ ਤੋ" ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਢੇ ਗਏ ਸਿੱਟੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਅਸੈਤੁਲਤ 
ਜਾਂ ਉਲਾਰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸਾਡੇ ਹੁਣ ਦੇ ਸਾਧਾਰਨ ਚੇਤਨਾ-ਪਧਰ 
ਦਾ ਨੀਵਾਂ ਹੋਣਾ ਹੋਵੇ । ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਇਸ ਪਖੋ” ਸੁਚੇਤ ਜਾਪਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਜਿਹੜੇ 
ਵੀ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਹੱਥ ਪਾਇਆ ਹੈ, ਵਿਆਖਿਆ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲੀਹਾਂ ਉਤੇ ਹੀ ਕੀਤੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦਾ ਢੰਗ ਮੌਲਿਕ ਤੇ ਸਿਰਜਨਾਤਮਕ ਹੈ । ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਮੁਹਾਵਰਾ ਸਿਰਜਨਾਤਮਕ ਕਿਰਤਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਹੈ । ਜਿਥੋ” 
ਤਕ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੈ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਅਸੀ ਉਪਰ ਦਸ ਆਏ 
ਹਾਂ, ਇਹ ਬਹੁਤ ਹਦ ਤਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਹੋਚ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਲੀਹਾਂ 'ਤੇ ਹੀ ਹੈ । 
ਨਜਮ ਸਾਹਿਬ ਵਲੋ ਕਢੇ ਗਏ ਸਿੱਟੋ ਪੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਕਢੇ ਸਿੱਟਿਆਂ ਨਾਲ ਤਕਰੀਬਨ 
ਮਿਲਦੇ ਹੀ ਹਨ । ਨਜਮ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਪੰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨਾਲੋ 
ਵਧ ਡੂੰਘਾਈ ਤੇ ਵਧੇਰੇ ਸੰਤੁਲਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ । ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ 
ਲੋਕ-ਚੇਤਨਤਾ ਵਿਚ, ਇਸ ਦੇ ਅਕਸ ਨੂੰ ਵੀ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਹਡ- 
ਵਰਤੀ ਦੇ ਅਕਸ ਵਜੋ ਪਰਖਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪੰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਤੋ ਅਗੇ ਜਾ ਕੇ ਇਸ ਦੀ 
ਅਜੋਕੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚਲੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਆਧਾਰਾਂ ਤੇ ਮਤਭਦਾਂ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੈ ਇਹ ਤਿੰਨੇ 
ਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਆਰੇਭਦੇ ਹਨ । ਸ: ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋ` ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਸਾਹਿਤ ਪ੍ਰਤੀ ਪਹੁੰਚ ਤੋ” 
ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਜਾਣੂ ਨਹੀ ਜਾਪਦੇ । ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਪਾਸੋ” ਜੋ ਮੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ 
ਉਹ ਜਾਇਜ਼ ਨਹੀ । ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ, ਸਪਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਵੱਡੀ ਜੁਮੇਵਾਰੀ 
ਰਾਜਸੀ ਹੈ...ਸਮਾਜ ਦੀ ਕੇ'ਦਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਜਸੀ ਹੈ ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਇਸ ਸ਼ਕਤੀ ਵਲ ਸਾਵਧਾਨੀ 
ਨਾਲ ਵਰਤਣਾ ਜ਼ਰੂਰ? ਹੈ ।!£ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਨਿਰੀ ਰਾਜਸੀ 
ਜ਼ੁਮੇਵਾਰੀ ਠੋਸਣਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਹੁੰਚ ਨਹੀ" । ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀ ਰਾਜਸੀ ਹਾਲਤਾਂ ਤੋ” 
ਨਿਰਲੇਪ ਹੋ ਕੇ ਕੋਈ ਵੀ ਕਾਰਜ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦੇ, ਪਰ ਸਮੁੱਚਾ ਸਮਾਜ ਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਹੱਦ 
ਰਖਦੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਨਿੱਜੀ ਤੇ ਸਮੂਹਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਕ ਦੂਜੀ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਦੁਵੈਦਾਤਮਕ 
(ਡਾਇਲੈਕਟੀਕਲ) ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਅਜਿਹਾ ਹੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ 
ਪਾਸੋ` ਸੇਖ ਸਾਹਿਬ ਵਰਗੀ ਇਕ-ਪੱਖੀ ਮੰਗ ਕਰਨਾ ਸਹੀ ਪਹੁੰਚ ਦਾ ਸੂਚਕ ਨਹੀ । ਸਾਹਿਤ ਦਾ 
ਕਰਤਵ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਚਿਤਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਜ਼ਜ਼ਬੇ ਦੀ ਪੱਧਰ 
'ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰੇ । ਪੇਸ਼ ਇਹ ਇਕ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਪੱਖ ਹੀ ਕਰੇਗਾ, ਪਰ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਪੱਖ ਸਮੁੱਚਤਾ 
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ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਸਮੋਵੇ, ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਜਦੋ ਇਹ ਸਮੁੱਚਤਾ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾਤਿਬ ਹੋਵੇਗਾ ਤਾਂ ਇਹ 
ਹਰ ਪੱਖ ਬਾਰੇ ਆਪਣੀ ਸਹੀ ਪਹੁੰਚ ਰੱਖੋਗਾ । ਸੇਖੋਂ ਸਾਹਿਬ ਇਥੇ _ਹੀ_ਟਪਲਾ ਖਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਬਾਹਤੀ ਜੁਗਤ ਅਤੇ ਅੰਦਰਲੇ ਅਰਥਾਂ ਭਾਵ ਸਾਹਿਤਕ-ਅਰਥ ਦੀ ਹੋਂਦ- 
ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਅਸਮਰਥ ਹਨ ਤੇ ਇਸ _ਅਸਮੱਰਥਾ ਕਾਰਨ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਉਤੇ ਪੁਰੀ ਨਾ ਉਤਰਦੀ ਹੋਈ ਅਵਿਗਿਆਨਕ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ । ਇਸ ਕਾਰਨ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਬਾਰੇ ਕੀਤੇ ਗਏ ਨਿਰਣੇ ਸਹੀ ਨਹੀ ਨਿਕਲਦ । 
ਉਹ ਪੁਤਾਣ ਤੇ ਨਵੇ' ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਵੰਡ ਕਰਦੇ, ਵੱਖਰ ਮਾਪਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ, ਇਕ ਰਚਨਾ ਨੂੰ 
ਸਮੁਚਤਾ ਵਜ` ਨਾ ਪਰਖ ਸਕਣ ਕਾਰਨ ਇਕ ਭਾਗ ਨੂੰ ਸਾਰਥਕ ਤ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਨਿਰਾਰਥਕ ਦਸਦ, 
ਨਿਰੋਲ ਰਾਜਸੀ ਜ਼ਿਮਵਾਰੀ ਠੋਸਦੇ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਅਸਾਂਝ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦ, ਵਿਚਾਰ- 
ਧਾਰਾ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ ਸਮਝਦੇ, ਉਪਰਲੀ ਤੇ ਅੰਦਰਲੀ ਜੁਗਤ ਦੇ ਫ਼ਰਕ ਨੂੰ ਨਾ ਗੋਲਦੇ ਹੋਏ ਸਾਹਿਤ ਦੀ 
ਆਲੌਚਨਾ ਕਰਦੇ ਸਮੋ ਆਪ ਕੁਰਾਹੇ ਪੈਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸਾਹਿਤ ਪਤੀ ਅਨੇਕਾਂ ਨਵੀਆਂ 
ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਖੜੀਆਂ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਪੁਰਾਣੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਤੋ ਵੀ ਅਜੋਕੇ ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਦ੍੍‌ਸ਼ਟੀਕਣ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚੋ ਵਿਗਿਆਨਕ ਦਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਦੀ ਅਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰਕੇ 
ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਮਹਾਨ ਸਾਹਿਤ ਨਹੀ' ਮੰਨਦੇ । 

ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਪ੍ਰ. ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ, ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਸਮੇ“ _ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ 
ਭਾਵ' ਉਹ ਗ਼ੈਰ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਜਾਂ ਭਰਮ-ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੈ -- ਵਿਚੋ“ ਸਾਹਿਤਕ 
ਚਿਤਰ ਰਾਹੀ' ਪੇਸ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਕਸ ਨੂੰ ਭਾਲਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੀ ਉਹ ਗੁਰਬਾਣੀ, 
ਕਿੱਸਾ ਕਾਵਿ ਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ (ਭਾਵੇ' ਇਹਨਾਂ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਨਹੀ” ਸੀ) ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੱਚ ਨੂੰ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਾਹਮਣੇ 
ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਨਾਲੋ ਸਿਧਾਂਤਕ ਆਲੋਚਨਾ ਵਧੇਰੇ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਨਿਬੋਧਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤਾ ਜ਼ੋਰ ਸਿਧਾਂਤਕ ਵਿਆਖਿਆ 'ਤੇ ਹੀ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਉਹ ਇਹੀ ਸਾਬਤ 
ਕਰਨ `ਤੇ ਵਧੇਰੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਾਹਿਤ ਕੀ £ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਕਿਵੇ' ਹੈ ? ਇਸ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਵਸਤੂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਿਵੇ ਕਰਨੀ ਹੈ ? ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸੋਮਾਂ ਕੀ ਹੈ ਤੇ 
ਇਸ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਕਿਹਨਾਂ ਆਧਾਰਾਂ 'ਤੇ ਕਰਨੀ ਹੈ ? ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੀ 
ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਵਧੇਰੇ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਉਹ ਵਿਵਹਾਰਕ 
ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਕੇ ਆਪਣਾ ਮਤ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ' ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਹੁੰਚ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ । ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਜ਼ਜ਼ਬੇ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ 
ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ, ਉਪਰਲੀ ਤੇ ਅੰਦਰਲੀ ਜੁਗਤ, ਜੀਵਨ ਤੱਥ ਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਸੱਚ ਦਾ ਸੰਬੈਧ, ਰੂਪ ਤ 
ਵਸਤ੍ਹ ਦਾ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਆਦਿ ਅਨੇਕਾਂ ਪੱਖਾਂ ਵਲ ਸਹੀ ਪਹੁੰਚ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਇਕ 
ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਨੂੰ ਸਮੁਚੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਪਰਖਦੇ ਹਨ । ਸੇਖੋ` ਸਾਹਿਬ ਜਿੱਥੇ 
ਅਰਥਚਾਰੇ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਤ ਵਰਗ-ਸੋਘਰਸ਼ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਹੀ ਮਹਾਨ ਮੰਨਦੇ 
ਹਨ, ਉਥੇ ਪ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਤੇ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹਰ ਪਧਰ 'ਤੇ ਚਲਦੇ 
ਵਰਗ-ਸੋਘਰਸ਼ ਨੂੰ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰੇ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸਮੁਚੇ ਰੂਪ ਵਜੋਂ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦੇ 


ਰੇ 


60 ਸਪ 


ਹਨ ਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਹਰ ਪੱਖ ਦੀ ਸੁਤੋਤਰ ਹੱਦ ਨੰ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਨਜਮ 
ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਸੰਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋ ਦੇ ਉਲਟ ਪ੍: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 
ਉਹ ਵੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਨੂੰ ਸਮਝਦੇ, ਸਮਾਜੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਪਰਖਦੇ ਅਤੇ _ਹੱਡ- 
ਵਰਤਾਰੇ ਵਿਚਲੇ ਦਵੰਦਾਂ ਨੂੰ ਸੁਤੇਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੋਣਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਜਿਥ ਪੰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਵਧੇਰੇ ਹੈ, ਉਥੇ ਨਜ਼ਮ ਹੁਸੈਨ ਸਯੱਦ ਸਿਧਾਂਤਕ ਆਲਚਨਾ ਬਿਲਕੁਲ 
ਨਹੀ' ਕਰਦੇ । ਉਹ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਇਕ ਸੰਦ ਵਜੋ ਵਰਤਦੇ ਹਨ । ਵਿਆਖਿਆ ਨਿਰੋਲ ਮੌਲਿਕ 
ਢੰਗ ਨਾਲ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਨਜਮ ਸਾਹਿਬ ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਮੁਕਾਬਲੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤਾਂ ਕੀ, ਸਿਧਾਂਤਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਵਰਤ ਵੀ ਨਹੀ ਕਰਦੇ । 
ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਸਮਾਨ ਆਪਣੇ ਵਰਤਾਰੇ ਵਿਚਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤ ਕਰਦ ਹਨ। 
ਜਿਥੇ ਪ੍ੰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦੇ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਨਿਕਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 
ਉਥੇ ਨਜਮ ਸਾਹਿਬ ਸਾਹਿਤ ਆਲੋਚਨਾ ਸਮੇ ਆਪਣਾ ਖ਼ਾਸ ਵਿਸ਼ਾ ਚੁਣ ਕੇਂ ਉਸ ਦੀ ਹੀ ਗੋਭੀਰ 
ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਅਲੋਚਨਾ ਮੌਲਿਕ ਤੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ (ਕਰਤ ਦਾ ਝਾਉਲਾ 
ਪਾਉੱਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਨਾਲੋ" ਵੀ ਵਧ, ਉਸ ਸਮੋ ਦੀ ਸਮਾਜੀ ਚੇਤਨਤਾ ਨੂੰ 
ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਭਾਵੇ' ਪੰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਵੀ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਸਮਾਜਕ 
ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਨਜਮ ਸਾਹਿਬ ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਆਲ਼ਚਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੀ ਲੌਕ- 
ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਬਣਾ ਲੈਦੇ ਹਨ । 

ਤਿੰਨਾਂ ਹੀ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੇ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦਿਆਂ ਰਚਨਾ ਦੇ ਰੂਪ-ਵਿਧਾਨ ਵਲ ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਪਣਾਇਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਸ.ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋ', ਪ੍ਰੋ:ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਮਾਰਕਸ- 
ਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਰੂਪ ਤੇ ਵਸਤੁ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਜਿਹੀ ਮਹੱਤਤਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਜਦ 
ਉਹ ਗੁਰਬਾਣੀ, ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸਾਹਿਤਕਾਂਰ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦ ਹਨ ਤਾਂ 
ਉਹ ਰੂਪ ਦਾ ਪੱਖ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰ ਲੈਦੇ ਹਨ । ਭਾਵੇ` ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਧਰ 'ਤੇ ਪਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਵੀ 
ਰੂਪ ਤੇ ਵਸਤੂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਦਵੇਦਾਤਮਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਵਿਵਹਾਰਕ 
ਆਲੋਚਨਾ ਵੇਲ ਰੂਪ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਬਹੁਤੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵਸਤੂ ਦੀ ਹੀ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਰੂਪ ਤੇ ਵਸਤੂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੇਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਗੈਭੀਰਤਾ ਨਾਲ਼ 
ਵਿਚਾਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਆਲੋਚਨਾ ਵੇਲੇ ਇਸ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਧਿਆਨ ਰੱਖਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਸ਼ਿਅਰਾਂ ਦੀ 
ਕਲਾਤਮਕ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਬਾਰੇ ਗਲ ਕਰਦੇ ਇਸ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਵਿਸਾਰਦੇ ਨਹੀ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਜਦੋ” ਉਹ ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ਿਅਰ-ਰੀਤ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਸੁਭਾਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਰੂਪ ਤ ਵਸਤੁ 
ਦੇ ਇਸ ਆ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ "ਸ਼ਾਇਰ ਕਲਾ ਨੂੰ ਸ਼ਿਅਰ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਕੱਖ ਤੋ“ ਵਖ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ 
ਨਹੀਂ ਜਾਣਦਾ ।% ਰਾਹੀ” ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਤੇ ਬੁੱਲ੍ਹੇ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵੇਲੇ ਉਸ ਦੀ 
ਸ਼ਾਇਰੀ ਵਿਚੋ ਇਸ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਆਲੌਚਨਾ ਵੀ 
ਰੂਪ ਤੇ ਵਸਤੂ ਦੇ ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਦੋ“ ਉਹ ਆਲੋਚਨਾ ਨਾਲੋ ਮੌਲਿਕ 
ਸਾਹਿਤ ਵਧੇਰੇ ਜਾਪਦੀ ਹੈ । ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਅਤੇ ਸੈਤ ਸਿੰਘ 
ਸੇਖ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਧੇਰੇ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਤੇ ਖ਼ਾਸ ਸੰਗਠਨ ਵਿਚ ਹੈ । ਪ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਲੇਖਾਂ ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਕਾਫ਼ੀ ਬੇਤਰਤੀਬਾ ਅਤੇ ਦੁਹਰਾਓ ਵਾਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
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ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਦੀ ਬੋਲੀ ਆਲੌਚਨਾ ਦੀ ਬੋਲੀ ਨਹੀ” । 
ਇਹ ਆਲੋਚਨਾ ਨਾਲ ਪੂਰਾ ਨਿਆਂ ਨਹੀ ਕਰਦੀ, ਕਿਉ'ਕਿ ਆਲੋਚਨਾ ਵਾਸਤੇ ਸਪਸ਼ਟ, ਸਿੱਧੀ 
ਤੇ ਸਾਧਾਰਣ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਇਥੇ ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਬਾਰੇ ਵੀ 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਵਿਚ ਠੇਠ ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ਬਦ ਵਧੇਰੇ ਹਨ ਪਰ ਉਹ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਵਿਆਖਿਆ ਵੇਲੇ ਕਾਫ਼ੀ ਔਖੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਰਤਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸ: ਸੰਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਵਿਚ 
ਪੁਰਾਤਨ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਅੰਸ਼ ਬਹੁਤ ਹੈ । ਇਥੇ ਸਿਰਫ਼ ਇਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਰ 
ਆਲੋਚਕ ਦੇ ਨਿਜੀ ਗਿਆਨ ਤੇ ਜੀਵਨ ਤਜਰਬੇ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਮੁੱਖ ਲੋੜ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਜਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸੌਖੇ ਤੋ` ਸੌਖੇ ਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਢੰਗ ਨਾਲ _ਪਗਟ 
ਕਰਨ ਦੀ ਹੈ। ਨਜਮ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਲੋਕ ਜਨ-ਜੀਵਨ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਵਾਲੇ ਨਿੱਤ 
ਵਰਤੀ'ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਆਉ ਦੇ ਹਨ । ਰ 

ਇਸ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੋ ਅਸੀ' ਇਹ ਨਿਸ਼ਚੇ ਨਾਲ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਭਾਵੇ” ਸੰਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਆਲੋਚਕਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਲੀਹਾਂ ਉਪਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਆਲੋਚਨਾ 
ਨਹੀ” ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਫਿਰ ਵੀ ਜਿਥੋ' ਤਕ ਸਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਦਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋਣ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੈ -- ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ 
ਅਤੇ ਪੰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਸ: ਸੰਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋ' ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨਾਲੋ ਵਧ ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਹੈ । ਨਜਮ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਸ. ਸੰਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ ਵਧਰ ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਆਧਾਰਾਂ ਤੋ ਹੈ ਤੋ ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ-ਜੁਲਦੀ ਹੈ । 

1. ਪ੍ਰਸਿਧ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀ, ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ, ਮੁਖਬੰਦ, ਸਫ਼ਾ 18; 2. ਵਾਰਿਸ ਅੰਕ, ਪੰਜਾਬੀ 
ਦੁਨੀਆਂ, ਸਫ਼ਾ 107; 3. ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਮਝ, ਪੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ, ਸਫ਼ਾ 14; 4. ਰਾਂਝਣ ਯਾਰ 
ਤਬੀਬ, ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ; 5. ਉਹੀ; 6. ਪਸਿੱਧ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀ, ਮੁਖਬੋਦ, ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ, 
ਸਫ਼ਾ 12; 7. ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ਰੋਮਣੀ, ਸ਼ੇਖ ਫ਼ਰੀਦ, ਸਫ਼ਾ 50; 8. ਸਾਡਾ ਜੁਗ, ਨਵੇਬਰ 1959, 
ਪ੍ਰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ, ਸਫ਼ਾ 51; 9. ਪ੍ਰਸਿਧ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀ, ਮੁਖਪਦ, ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋ', ਸਫ਼ਾ 16; 
10. ਪੂਰਨ ਤੇ ਰਸਾਲੂ, ਸੇਧ, ਮਈ 1975, ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ, ਸਫ਼ਾ 42; 11. ਰਾਂਝਣ ਯਾਰ 
ਤਬੀਬ, ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ; 12. ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ਰੋਮਣੀ, ਮੁਖਬਦ, ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸਖੋ, ਸਫ਼ਾ 18; 
13. ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ੇਅਰ-ਰੀਤ ਦੇ ਸਦੀਵੀ” ਸੁਭਾਅਤੇ ਬੁੰਲ੍ਹੇ ਸ਼ਾਹ, ਸੂਫੀ ਸਾਹਿਤ ਅੰਕ, ਸ਼ਬਦ ਸਫ਼ਾ 144 

ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਧਿਆਨਯੋਗ 


ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ ਕੀ ਹੈ ? ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੇ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦਾ ਪੈਂਤੜਾ ਕਿਵੇ' ਉਸਾਰਿਆ ? 
ਇਹਨਾਂ ਅਤੇ ਅਜੇਹੇ ਸੁਆਲਾਂ ਦੇ ਜੁਆਬਾਂ ਲਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵਾਲੇ ਲੇਖ 


ਹਰ ਮਹੀਨੇ ਸਿਖ-ਇਤਿਹਾਸ ਉਤੇ ਲੜੀਵਾਰ ਛਪੇ ਲੇਖ ਪੜ੍ਣ ਲਈ ਤੁਸੀ` 1975 ਦੀ 


ਬਲਾ ਦੀ ਜਿਲਦ ਬੱਝੀ ਫਾਈਲ ਸਾਥੋਂ ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ ਮਨੀਆਰਡਰ ਰਾਹੀ ਭੇਜ ਕੇ ਮੰਗਵਾ 
ਸਕਦੇ ਹੋ । 





ਭੁਲ ਦੀ ਸੋਧ 
'ਸੋਧ' ਮਾਰਚ 1976 ਪੰਨਾ 13 ਉਤੇ ਉਪਰੋਂ 10ਵੀ' ਸਤਰ ਵਿਚ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਭਰਾਵਾਂ ਪੜੋ । 


ਲੇਖਕ / ਪਾਠਕ ਕਹਿਂ ਦੇ ਹਨ 


&ਿ ੨੧ ਵੀ ਪਰਚੇ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਪੰਜਾਹ ਮਹੀਨਿਆਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਬੜਾ ਥੋੜਾ ਸਮਾਂ ਹੈ । ਇਕ 
ਅੱਖ-ਝਮੱਕਾ ਹੀ ਸਮਝੋ । ਪਰੈਤੁ ਸੇਧ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਤਾਰਾ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ 
ਵਹਿਮ, ਗ਼ਰਜ਼, ਅਣਗਹਿਲੀ ਅਤੇ ਬੇਸਮਝੀ ਦੀ ਪਈ ਹਨੇਰੀ ਰਾਤ ਨੂੰ ਬੱਦਲ ਦੀ ਗਰਜ ਤੇ ਬਿਜਲੀ 
ਦੀ ਚਮਕ ਨਾਲ _ਮੀਟੀਅਰ (੧੧੬67) ਵਾਂਗ ਚੀਰਕੇਂ ਬੁੱਧੀ-ਜੀਵੀਆਂ ਨੂੰ ਸੂਝ ਦਾ ਨਵਾਂ ਚਾਨਣ 
ਦਿਤਾ ਹੈ । ਤੁਸੀ ਭੋਗਹੁ ਭੁੰਚਹੁ ਭਾਈਅਹੁ `। 

ਸੇਧ ਸਤਵੇਂ ਦਹਾਕੇ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁਖ ਤੇ ਸਿੱਕੇਬਦ ਆਵਾਜ਼ ਹੈ । ਇਸ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ 
ਸੈਸਕ੍ਰਤਾਈ-ਹਿੰਦੀ ਦੀ ਬੇਜਾਨ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੇ ਕਰੂਪ ਤੋਂ ਬਚਾਕੇ ਇਸ ਦੇ ਕੁਦਰਤੀ ਵਿਕਾਸ 
ਰਾਹ ਦਿਤਾ ਹੈ । 

ਸੇਧ ਨੇ ਸਾਡੇ ਸਭ ਤੋਂ` ਵਡੇ ਵਿਰਸੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੇ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਦੀ 'ਗੁਹਜ ਗੱਲ' ਅਜ ਦੀ 
ਸਾਇੰਟਿਫਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਬਿਨਾ ਕਿਸੇ ਲਿਬ-ਲੰਬਾਅ ਦੇ ਸਪਸ਼ਟ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਸੋਚ ਨੂੰ ਨਵੇਂ 
ਖੰਭ ਦਿਤੇ ਹਨ : 'ਪੀਉ ਦਾਦੇ ਦਾ ਖੌਲ੍ਹ ਡਿਠਾ ਖ਼ਜ਼ਾਨਾ', 'ਤਾ ਮੇਰੇ ਮਨ ਭਇਆ ਨਿਧਾਨਾ । 

ਸਾਹਿਤਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ, ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਆਰਥਕ ਘਾੜਤਾਂ ਦੀ ਸੇਧ _ਸਮਿਥੀ (500009) ਹੈ, 
ਜਿਸ ਦੀ ਆਹਰਨ ਪਾਏਦਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਭੁੱਠੀ ਦੀ ਲਾਟ ਤੇਜ਼ । ਜਿਹੜੇ ਵਿਚਾਰਵਾਨ ਸਮਾਜਕ 
ਵਿਗਿਆਨ ਤੇ ਅਮਲ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪਹਿਲੂ ਨੂੰ ਚੋਦ ਹਿਸਾਬੀ ਫ਼ਾਰਮੂਲਿਆਂ ਦੇ ਸੈਗਲਾਂ ਵਿਚ ਜਕੜਕੇ 
ਸੈਤੁਸ਼ਟਤਾ ਦੀ ਖੁਮਾਰੀ ਵਿਚ ਗਰਕ ਹੌਕੇ ਸ਼ੂਨ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ, ਉਹ ਸਭ ਇਸ ਭੱਠੀ ਵਿਚ 
ਗਰਮ ਹੌਕੇ ਆਹਰਨ 'ਤੇ ਘੜੀਦੇ ਰਹਿਣਗੇਂ । 

ਜਿਸ ਉਸਾਰੂ ਤਹਿਰੀਕ ਨੂੰ ਸੇਧ ਨੇ ਜਨਮ ਦਿਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਬੁਣਿਆਦ ਹੌਰ ਵੀ ਪੱਕੀ ਕਰਨ 
ਤੇ ਫੈਲਾਅ ਦੀਆਂ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਸੇਧ ਨੇ ਖੋਜ ਦੀ ਚੈਗਿਆੜੀ ਸੁਲਗਾ ਦਿਤੀ ਹੈ । 
ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਸਮੇ ਤੋਂ ਅਮੂਮਨ ਅਤੇ ਬਾਬਾ ਬੇਦਾ ਬਹਾਦੁਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ 
ਖ਼ਸੂਸਨ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਅਰੂਜ ਤਕ ਤਕਰੀਬਨ ਇਕ ਬੈਦ 
ਕਿਤਾਬ ਹੈ । ਰਾਜਿਆਂ ਦਾ ਤਾਂ ਟੁੱਟਾ ਭੱਜਾ ਕੁਝ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰਤ੍ਰ ਜਨਤਾ ਦੀ ਤੋਰ ਦਾ ਕੋਈ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਖੁਰਾ ਖੋਜ ਨਹੀਂ` ਮਿਲਦਾ । ਜੇ ਉਸ ਸਮੇ` ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਅੱਡ ਅੱਡ ਤੇਹਾਂ' ਤੇ, 
ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰੇ ਸਮਿਆਂ ਬਾਬਤ ਸੂਝਵਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਸਾਂਝੇ ਉਦਮ ਨਾਲ ਲਿਖਣ ਤਾਂ ਉਹ ਨਾ 
ਸਿਰਫ਼ ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੋਸ਼ਨੀ ਹੀ ਦੇਵੇਗਾ ਬਲਕਿ ਸਾਹਿਤਕ ਯਤਨ ਲਈ ਵੀ ਬਹੁਤ ਉਪਯੋਗੀ ਸਾਬਿਤ 
ਹੋਵੇਗਾ । ਵਡੇ ਘਲੂਘਾਰੇ ਤੋਂ` ਪਿਛੋਂ” ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਦਿਨ ਪਰ ਦਿਨ ਰਮਣ ਅਤੇ ਅੰਤ ਪਠਾਣਾਂ `ਤੇ ਹਾਵੀ 
ਹੋਣ ਦੀ ਸੈਖੋਪ ਕਥਾ ਦੀ ਝਲਕ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਵੈਨਗੀ ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਹਿਸਟੋਰੀਅਨ ਨੇ ਦਰਸਾਈ 
ਸੀ । ਗਿਬਨਜ ਅਥਵਾ ਟੌਇਨਬੀ ਵਰਗਾ ਕੋਈ ਦੂਲਾ ਸਮੋ` ਦੀ ਮੰਗ ਸੇਧ ਦੇ ਯਤਨਾਂ ਦਵਾਰਾ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਉਤਾਰੇਗੀ ? 

ਧਾਰਮਕ ਆਗੂਆਂ ਅਤੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਵੀ ਫ਼ਰਜ਼ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਖੋਜੀਆਂ ਦੇ ਨਵੇ ਯਤਨਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣ । ਤਰੁਟੀਆਂ ਵਲ ਧਿਆਨ ਜ਼ਰੂਰ ਦੁਆਉਣ, ਪਰਤੂ ਨਿਰੋਲ 
ਢਾਹੂ ਰਾਏ-ਜਨੀ ਤੋਂ ਸੈਕੋਚ ਕਰਨ । ਖਿਝਣਾ ਇਸ ਗਲ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਹੈ ਕਿ ਖਿਝਣ ਵਾਲ ਦੀ 
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ਸੇਧ ਹਦ 


ਦਲੀਲ ਫੇਲ੍ਹ ਹੋ ਚੁਕੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪੱਖ ਵਿਚ ਕੋਈ ਤੱਥ ਨਹੀਂ । ਡਾਕਟਰ ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਤੰਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਬਾਰੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹਵਾਲਿਆਂ ਵਲ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ 
ਦਿਵਾਇਆ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦਲੀਲ ਨਾਲ ਕੱਟਣ ਦੀ_ਥ/ ਡਾ: ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ 'ਤੇ ਗਾਲਾਂ ਦੀ _ਬੁਛਾੜ 
ਵਨ੍ਹਾਈ ਗਈ, ਜਿਵੇ ਕਿਤੇ ਉਹ ਲਿਖਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਲਿਖੀਆਂ ਰੌਣ । ਸੀ. 
ਸਿਖ ਧਰਮ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਸ: ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਜਰਨਲ ਔਫ ਸਿਖ ਸਣਡੀਜ਼ 

(ਅਗਸਤ 1975) ਵਿਚ ਛਪੇ ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨ 'ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਕਿਸ ਸ਼ਹੀਦ ਕੀਤਾ' ਰਾਹੀ 
ਸਤ੍ਹਾਰਵੀਂ-ਅਨ੍ਹਾਰਵੀ ਸਦੀ ਦੇ ਤਾਰੀਖ਼ਦਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਮਨਘੜਤ ਕਹਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਬੇ-ਬੁਨਿਆਦ 
ਦਸਿਆ ਹੈ ਅਤੇਂ ਸਾਇੰਟਿਫ਼ਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨੰਗਿਆਂ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪੁਰੈਤ ਜਿਖ-ਇਤਿਰਾਸ ਤੋ 
ਰਵਾਇਤਾਂ ਬਾਰੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਕ ਚੁਕੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਕਾਰਨ ਨਵੇਂ ਖੋਜੀਆਂ ਦੇ ਚਅ ਨੰ ਉਰਨਾਂ ਨੇ 
ਅਕਾਰਨ ਸਲਾਭਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੇ 'ਠੀਕਰ ਫੌਰ ਦਲੀਸ ਸਿਰ' ਬਚਿੱਤਰ 
ਨਾਟਕ ਤੱ ਇਹ ਪੱਕਾ ਨਿਰਣਾ ਕੀਤਾ ਦੈ ਕਿ 11 ਨਵੈਬਰ 1675 ਨੰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦੁਰ 
ਜੀਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਮੋ” ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸੀ (ਪੰਨਾਂ 154) । ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 
ਰਿ £06੧610046614 01 15180 1958 ਦੀ ਟੂਕ ਦਿਤੀ ਹੈ : “ਪਠਾਣਾਂ ਨੇ ਬਗਾਵਤ ਕਰ 
ਦਿੱਤੀ...ਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਛਾਉਣੀ ਪਾਉਣੀ ਪਈ । ਪੰਤੁ 1675 ਤਕ ਅਮਨ ਕਾਇਮ 
ਨ ਹੰ ਸਕਿਆ ` (ਪੰਨਾ 165) ਸ: ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਕੱਢਿਆ ਹੈ ਕਿ '1675 ਤੋ 
ਮੁਰਾਦ ਮਾਰਚ 1675 ਹੈ ਜਦੋ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਤਾਬੜ ਤੋੜ ਦਿੱਲੀ ਨੂੰ ਉਠ ਭੱਜਾ । ਲੇਕਿਨ ਐਨ 
ਮੁਮਕਿਨ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਦਸੈਬਰ 1675 ਤਕ ਹੀ ਅਮਨ ਕਾਇਮ ਕਰ ਸਕਿਆ ਹੋਵੇ । ਚੰਕਿ ਉਸ ਸਸੋ' 
ਕੌਈ ਖ਼ਤਰਾ ਦਿੱਲੀ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸੰਭਾਵਨਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਅਮਨ ਪੁੱਕਮ 
ਕਰਨ ਲਈ 1676 ਤਕ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ _ਠਹਿਰਿਆ ਹੋਵੇ. ਜਿਹਾ ਕਿ ਕਈ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਬਹਿਰ-ਹਾਲ ਇਹ ਗੱਲ ਹੌਰ ਖੋਜ ਦੀ ਮੁਥਾਜ ਹੈ । ਜ਼ੋਰੀਂ ਇਸ ਟੂਕ ਤੋਂ ਇਹ 
ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਵੀ ਬੇਲੌੜਾ ਹੈ ਕਿ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਜ਼ਰੂਰ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਦਿੱਲੀ ਸੀਗਾ ਤਾਂ ਹੀ 
ਗੁਰੂ ਤੌਗ ਬਹਾਦੁਰ ਜੀ ਦੀ ਹੱਤਿਆ ਦਾ ਜ਼ਿਮੇਂਵਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ । 

ਭਾਵੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦਿੱਲੀ ਸੀ, ਚਾਹੋ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ, ਜ਼ੁਲਮ ਉਸ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਹੋਇਆ 
ਅਤੇ ਪਾਪ ਦਾ ਠੀਕਰਾ ਉਸ ਦੋ ਸਿਰ ਭੱਜਾ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ_ਸ਼ਹਾਦਤ ਲਾਹੌਰ ਹੋਈ 
ਦਿ ਜਹਾਂਗੀਰ ਉੱਥੇ ਮੌਜੂਦ ਨਹੀ” ਸੀ । ਪਰੰਤੂ ਇਤਿਹਾਸ, ਇਸ ਜ਼ੁਲਮ ਦਾ ਸੋਫ਼ੀ ਸਦੀ 
(੫ ਠਹਿਰਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ 'ਤੋਜ਼ਿਕ-ਜਹਾਂਗੀਰੀ' ਵਿਚ ਇਹ 

ਇਸ ਦਿਤਿਹਾਸਕ ਜਾਲੇ ਨੂੰ ਸੇਧ ਜਨਵਰੀ 1976 ਵਿਚ ਛਪੋਂ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦੁਰ ਜੀ ਦੀ 
ਸ਼ਹੀਦੀ ਸੈਬੈਧੀ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ ਨੰ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤਕ ਦੂਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਿਆਂ 
ਟਪਲਿਆਂ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦਿਆਂ ਡਾ: ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਭੂੰਡਾਂ ਦੀ ਖੱਖਰ ਆਪਣੇ ਮਗਰ ਲਾ ਲਈ 
ਸੀ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਤਰਦੀਦ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਤੇ ਯੁਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਬਚਿਤ ਨਾਟਕ ਦੀ _ਕਸਫਟੀ 
ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਹੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਰਹ 
ਕੱ ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵੀ ਬਹੁਤ ਥਾਈਂ ਕੁਰਾਹੇ ਪਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਭਾਈ 
ਸਤੌਖ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਅਮਲ ਖਾਂਦੇ ਪੀਂਦੇ ਤੇ ਭੂਡੇ ਰਸਮੋ ਰਵਾਜ ਅਪਣਾਉਂਦੇ ਦਿਖਾਇਆ ਹੈ । 
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ਖੋਜ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੀ, ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ, ਅਜ ਬੇਹਦ ਲੌੜ ਹੈ । ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸੇਧ 
(ਜਨਵਰੀ 1976) ਵਿਚ ਜਿਵੇਂ` ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾ ਅਤੋਂ ਸਿੱਟੇ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੀ ਕਸਵਟੀ 'ਤੇ ਪਰਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਸ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸੂਰਜ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਚਲਦਿਆਂ 
ਟੌਇਆਂ ਵਿਚ ਡਿੱਗਣ ਦਾ ਡਰ ਨਹੀਂ ਹੁਦਾ । -- ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸੈਧੂ, ਨਵੀਂ ਦਿੱਲੀ 

ਛਿ . ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਲੇਖ, 'ਟਿਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਤੇ ਕੋਮ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ` ਸ਼ੁਰੂ ਤੱ ਪੜ੍ਹ ਰਿਹਾ 
ਹਾਂ । ਇਹ ਲੇਖ ਰੂਸੀ ਕਮਿਉਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਆਰਥਕਵਾਦ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਜਾਣ ਬਾਰੇ, ਤੱਥਾਂ 
ਸਮੋਤ ਵਧੀਆ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲੇਖ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਉਸ ਵਕਤ ਧੁੰਦਲੀ ਪੈੱ'ਦੀ ਹੈ ਜਦ 
ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਨੂੰ ਰੱਲ-ਗੱਡ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਤਾਂ ਕਿਤੇ 
ਵੀ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਦੀ ਸ਼ਲਾਘਾ ਨਹੀ” ਕੀਤੀ । ਉੱਜ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਇਜ਼ਮਾਂ ਦਾ ਆਪਸ 
ਵਿਚ ਪੁਰਨ ਵਿਰੋਧ ਹੈ । ਫਿਰ ਨਾਮ ਦੇ ਰਟਣ ਨੂੰ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਰਸਾਉਣਾ ਸੋਧਵਾਦ ਹੈ ਕਿ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ? ਰੂਸੀ ਤਾਂ ਚਲੋ ਸੋਧਵਾਦੀ ਹੋਏ ਪਰ ਆਪਾਂ ਕੀ ਹਾਂ ? - ਅਜਮੇਰ ਗਿੱਲ 

ਛਿ ਸ ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ ਹੁਰਾਂ ਆਪਣੇ ਲੇਖ “ਇਸ਼ਕ ਅੱਲਾ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ` (ਮਾਰਚ ਅੰਕ) 
ਵਿਚ ਜੋ ਚੇਤਾਵਨੀ ਦਿਤੀ ਹੈ, ਹਰ ਸਿਆਣਾ ਬੋਦਾ ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਉਸ ਤੋਂ _ਖਬਰਦਾਰ ਹੋਵੇਗਾ । 
ਫਿਰਕਾ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਕੀ ਕੀ ਸ਼ਕਲਾਂ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਵਿਚ ਅਤੋਂ ਯੂਨੀਵਰ- 
ਸਿਟੀਆਂ, ਕਾਲਿਜਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਜ਼ਹਿਰ ਕਿਵੇਂ ਕਿਵੇਂ ਲੁਕਵੇਂ ਢੰਗਾਂ ਨਾਲ ਫੈਲਾਅ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਇਸ ਵਲੋ ਹੁਸ਼ਿਆਰ ਰਹਿਣ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਲੌਖ 
ਵਿਚੋਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਠੀਕ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਹੁਣ ਇਹਨਾਂ ਕਵੀਆਂ (ਮੁਸਲਮਾਨ ਸੂਫ਼ੀ 
ਕਵੀਆਂ) ਦੇ ਕਲਾਮ ਨੂੰ ਪਾਠ-ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬੇਦਖ਼ਲ ਕਰਨ ਦਾ ਸਿਲਸਿਲਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਇਸ ਗ਼ੱਲ ਨੂੰ ਸਭ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਕਿ ਦਿੱਲੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਭਾਗ ਨੇ ਬੀ. ਏ. (ਪਾਸ) 
ਸਲੋਬਸ ਵਿਚੋਂ` ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ, ਬੁਲ੍ਰੇਸ਼ਾਹ, ਵਾਰਸ ਸ਼ਾਹ, ਆਦਿ ਕਈ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਕਲਾਮਾਂ 
ਨੂੰ ਖਾਰਿਜ਼ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਜਮਾਤ ਵਿਚ ਤਾ ਪੰਜਾਬੀ ਪੜ੍ਹਣ ਵਾਲੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਦੀ 
ਗਿਣਤੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਬਾਕੀ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਵਿਚ ਕੀ ਹਾਲਤ ਹੈ -- 
ਮੈਂ ਨਹੀ ਜਾਣਦੀ । ਆਸ ਕਰਦੀ ਹਾਂ ਕਿ ਉਥੋਂ” ਦੇ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਜਾਂ ਵਿਦਿਅ ਰਤੀ ਉਥੇ ਬਾਰੇ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਮੈਧ ਰਾਹੀਂ ਜਨਤਾ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਉਣਗੇ । ਇਹ ਅਤੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਅਜਿਹੇ ਕਮੀਨੇ 
ਅਤੇ ਫਿਰਕਾ ਪ੍ਰਸਤੀ ਦੇ ਮਾਰੇ ਇਹਨਾਂ 'ਬੁਕਲ ਦੇ ਸੱਪਾਂ ` ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਵਾਚ ਰਿਹ' ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸ 
ਨੇ ਆਖਰ ਇਹਨਾਂ ''ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ'' ਕੋਲੋ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਲੇ ਲੇਖਾਂ ਦਾ ਹਿਸਾਬ ਮੰਗਣਾ ਹੈ । 
ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਬਖਸ਼ਿਆ ਹੈ ? - ਪ੍ਰੀਤਮ ਕਰ, ਸ਼ਾਹਦਰਾ 

& ਮਾਰਚ ਦੇ ਪਰਚੇ ਵਿਚ ਪੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਵਲੋਂ ਤਾਇਆ ਦੇਵਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਵਾਲ ਦਾ ਉਤਰ ਕੁਝ 
ਜਚਿਆ ਨਹੀਂ । ਪਰੋਫ਼ੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਇਕੋ ਵੇਲੇ ਕਈ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧੀ ਗੱਲਾਂ ਕਹਿ ਗਏ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਾਲ ਕੌਈ ਸੈਬੈਧ ਨਹੀਂ ਹੈ । 

ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਜਮਾਤੀ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੀ ਸਾਇੰਸ ਹੈ । ਇਹ ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਤਾਹੀਉ' ਹੀ ਧਾਰ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇਕਰ ਇਹ ਸੈਘਰਸ਼ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਜਮਾਤਾਂ ਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਮਜ਼ਦੂਰ ਤੇ ਕਿਸਾਨ ਜਮਾਤਾਂ 
ਦੀ ਸਮਝ ਤਕ ਪੁਜੇ । ਇਹ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇ ਕੋਈ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਵਿਆਰਿਆ 
ਇਹਨਾਂ ਜਮਾਤਾਂ ਲਈ ਸੁਖੈਨ ਤੇ ਅਜਿਹੇ ਸਾਦੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਕਰੇ ਕਿ ਇਹ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ੩ ਕਿਸਾਨਾਂ 
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ਦੀ ਸਮਝ ਪੈ ਜਾਵੇ ਤੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣੇ । ਕੇਵਲ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਲਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਬੇ-ਮਤਲਬੀ ਤੋਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਲਈ ਓਪਰੀ ਹੈ । ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਸ ਵਿਆਖਿਆ 
ਤਾਂ ਇਉ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਕੇਵਲ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਤਕ ਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਸੀਮਤ ਤੇ ਅਮਲ 
ਦੇ ਖੌਤਰ ਤੌਂ ਦੂਰ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਨੂੰ 
ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਦੇਣ ਤੇ ਪਰਖਣ ਬਾਰੇ ਉਹ ਚੋਤੈਨ ਨਹੀਂ” ਹਨ । 

ਤਾਇਆ ਦੇਵਾ ਸਿੰਘ ਪੰਜਾਬੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਦਾ ਇਕ ਉਘਾ ਨਮੂਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਕੇਵਲ 
ਮਆਰਕਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਕੁਰਲੀਆਂ ਹੀ ਨਹੀ ਕੀਤੀਆਂ ਬਲਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਪਿਛਲੇ ਚਾਲ੍ਹੀ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ 
ਅਮਲੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਹਨੇ ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨਾਲੋਂ“ ਵਧੋ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਅਮਲ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹਿਆ ਤੇ ਜੀਵਿਆ ਹੈ । ਉਹ ਕਿਸਾਨ ਇਨਕਲਾਬੀ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਹੈ 
(ਜਸ ਨੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਕੇਵਲ ਜਾਬੜਾਂ ਦੇ ਭੇੜ ਦੇ ਕੇਵਲ ਦਿਮਾਗੀ ਖਲਲ ਲਈ ਨਹੀਂ' ਪੜ੍ਹਿਆ ਬਲਕਿ 
ਕੋਝੇ ਕਰਨ ਲਈਂ ਪੜ੍ਹਿਆ ਹੈ । ਜੇਕਰ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਤਾਇਆ 
ਦੇਵਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੱਲੇ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦੀ ਤਾਂ ਉਹ ਵਿਆਖਿਆ ਕਿਸ ਕੌਮ ਦੀ ਹੈ ? 

ਪ੍ਰ. ਸਾਹਿਬ ਆਪ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਇਹ ਅਰਥਵਾਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਆਮ 
ਲਕਾਂ ਤਕ ਨਹੀ” ਪੁਜਦੀ ਤੇ ਉਹ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਟੁੰਬਦੇ,..ਪਰ ਇਹ ਵਿਆਖਿਆ ਲੋਕਾਂ 
ਤਕ ਕੌਣ ਪੁਚਾਏਗਾ ? ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਪ ਵੀ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਲੌਕਾਂ ਤਕ 
ਨਹੀਂ” ਹੈ । ਦੇਵਾ ਸਿੰਘ ਮਾਹਲੇ ਵਰਗੇ ਅਮਲੀ ਵਰਕਰਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਸਮਝਾ ਨਹੀ ਸਕਦੇ ਤਾਂ ਫਿਰ 
ਇਹ ਲੋਕਾਂ ਤਕ ਕਿਵੇਂ ਪੁਜੋਗੀ ? ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਹੁਰੀ' ਇਸ ਬਾਰੇ ਸਪਸ਼ਟ ਨਹੀ ਹਨ । 

ਦੂਜੇ ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰੀਂ ਆਪਣੇ ਸਿਖੀ ਤੋਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ 'ਏਕੀਕਰਨ' ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ 
ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਹਰ ਇਕ ਗਲ ਵਿਚ ਘਸੀਟ ਖੜਦੇ ਹਨ ਤੇ ਹਰ ਇਕ ਗੱਲ ਨੂੰ ਗੈਧਲਾ ਕਰ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ । ਆਪਣੇ ਇਸ ਉਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਹੋਂ ਕੁਝ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਕਰਕੇ 
ਜੇਕਰ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰੀਂ" “ਸੁਪਰ ਬੁਧੀਜੀਵੀ'' ਬਣਨ ਤੇ ਬੁਰਜਵਾ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 
ਧਾਂਕ ਬਿਠਾਉਣ ਦੇ ਇੱਛਕ ਹਨ ਤਾਂ ਗੱਲ ਵਖਰੀ ਹੈ । ਪਰੈਤੂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਸ ਸਮੁਚੇ ਵਿਹਾਰ ਵਿਚ 
ਆਰਕਸਵਾਦ ਵਾਲਾ ਜਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਲਈ ਕਝ ਨਹੀ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰ 
ਰਹੀਆਂ ਜਮਾਤਾਂ ਤਕ ਪੁਜਣ ਦੇ ਨਾ-ਅਹਿਲ ਹੈ । - ਸਰਜੀਤ ਗਿੱਲ, ਬਠਿੰਡਾ 

ਪੰਜਾਬੀ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਇਸ ਪਰਚੇ (ਸੇਧ) ਦੀ ਸਚਮੁਚ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਘਾਟ ਸੀ । ਨਿਰਸੰਦੇਹ 

ਆਪ ਦਾ ਕਦਮ ਨਿਰਾ ਸ਼ਲ/ਘਾ ਯੋਗ ਹੀ_ਨਹੀਂ', ਸਗੋ” ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਵੀ ਹੈ । ਪ੍ਰ: 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਤੋਂ ਹਰ ਗੱਲ ਦਾ ਅਸਲੋਂ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਮਸਲੇ 
£ ਵੀ ਉਹ ਹੱਥ ਵਿਚ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਲਿਖੋ ਤ' ਹੌਰ ਪੜ੍ਹਨ ਲਈ ਪ੍ਰੈਰਨਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, 
ਖਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਵਾਲੇ ਲੋਖਾਂ ਤੋਂ । ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਤੇ ਡਾ. ਰਵੀ ਦੇ 
ਲੱਖ ਤੇ ਸਿੱਖ-ਇਤਿਹਾਸ ਸੰਬਧੀ ਲੇਖ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਖੌਜ-ਭਰਪੂਰ ਹਨ । ਨਿਰੀ ਗਿਣਤੀ 
ਮਿਣਤੀ ਦੀ ਖੋਜ ਨਹੀਂ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਖੌਜ । ਜੇ ਤੁਸੀਂ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਬਾਰੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਥੀਸਸਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਕਰਨਗੇ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਡਾ. ਰਵੀ ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਦੇ ਨਾਲ 
ਨਾਲ ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੇ ਲੱਖ ਵੀ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ, ਚਿੰਨ੍ਹ-ਵਿਗਿਆਨ ਆਦਿ ਬਾਬਤ ਲਿਖਵਾ 
ਕੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਕਰੋਂ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਚੈਗਾ ਹੋਵੇ । ` ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ, ਚੋਡੀਗੜ੍ਹ 
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''ਜੇ ਪ੍ਰਵਾਰ ਛੋਟਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਮਾਪੇ ਹਰ ਬੱਚੇ ਦੀ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇਖਭਾਲ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਨਾਲ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਰਤੋ" ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । 


ਪਰਵਾਰ ਨਿਯੋਜਨ ਸਾਡੀ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਵਿਕਾਸ ਯੋਜਨਾ ਦਾ ਇਕ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅੰਗ ਹੈ । ਅਸੀ ਆਪਣਾ 
ਪੁਰਾ ਤਾਣ ਲਾਕੇ ਇਸ ਪ੍ਰੰਗਰਾਮ ਨੂੰ ਨੂੰ ਸਿਰ ਚੜ੍ਹਾਣ ਦਾ ਦਿੜ੍ਹ ਨਿਸਚਾ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ।' 


ਇੰਦਰਾ ਗਾਂਧੀ 
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